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ONsOZz

Hz. Muhammed’in (a.s.) peygamberligi ve biyografisi hak-
kinda sayisiz denilebilecek kadar eser bulunabilir; ancak,
ozellikle tilkemizde yapilan siyerle ilgili ¢calismalar veya ya-
zilan kitaplara bakilinca, onun risalet éncesi hayati miista-
kil olarak fazla ele alimmamusgtir. Mevcut birka¢ ¢alisma ise
bize gore risalet dncesiyle ilgili eksikligi giderecek derinlikte
degildir. Bunun yam sira gerek risalet 6ncesi gerekse risalet
sonrasina ait kitaplarda bizce ciddi eksiklikler veya yanhslar
bulunmaktadir. Bu eksikliklerin baginda vahyin siurlarim
¢izdigi cercevede bir siyer yazimimn hentiz yapilmamasidir.
Kanaatimize gore bdyle bir eser icin ciltler gerekli. Simdilik
‘ingaallah’ demek kaydiyla, biz sadece bu kitapta risalet 6n-
cesini ele alacagz.

Siyerle ilgili diger ¢calismalanimizda oldugu gibi, bu eseri-
mizde de sadece vahyin belirleyiciligi ve baglayicihigim dikkate
aldigimizi ve kendimizi bununla siirladiginuz: bastan hatir-
latmak istiyoruz. Kendi 6znel diisiincelerimiz veya kanaatle-
rimizi bir yana birakarak basta vahyin belirleyicilii olmak
lizere, en erken déneme ait rivayetleri daha fazla dikkate alip
objektif olmaya gayret ettik. Diger bir deyisle taraf olup taas-
sup icine girmek yerine, mevcut durumu anlama ve anlatma
cabasu icinde olduk.

Eseri kaleme alirken kendimi peygamberinin hayatini 6g-
renmeye ¢alisan bir siyer talebesi konumunda gorerek, aslin-
da yeni bir sey séylemeyip kaynaklarda var olanlar: iktibas
ettigimi, buna mukabil olaylan vahyin siizgecinden gecirerek
anlamaya ¢alistigim &zellikle belirtmeliyim. i1k kez dile geti-
rilmig gibi goziiken birtakim goériisleri bile klasik kaynaklar-
daki rivayetlere bor¢lu oldugumu hatirlatmayr hakkin teslimi
olarak gértiyorum. Katilmadigim pek ¢ok gériisleri olsa da
klasik mielliflerin hepsini minnet ve stikranla yad etmemiz
gerektigini distinliyorum. Zira onlar eser yazmams olsay-



8 * Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

dilar, bugiin sdyleyeceklerimizin son derece smirh olacagim
unutmamak gerekir.

Kur'an-1 Kerim'in mutlak baglayicilifimi esas alip rivayet-
leri bu bakis agisina gore degerlendirince, siyerin ayrilmaz
parcas1 gibi telakki edilen kimi konulardaki klasik rivayet-
ler veya bunlar cergevesinde olusan/olusturulan kanaat
veya yorumlardan ayrildigimi basta hatirlatmak istiyorum.
Kimseyi elestirmek gibi bir gaye gititmedigim gibi, savundu-
gum dustinceler nedeniyle elestirilmekten de asla rahatsizhk
duymam. Oncelikli hedefimiz elestiri degil, dogru gibi sunu-
lan baz1 yanhslan irdelemek olmustur. Ancak, kimi zaman
bize gore yanhs telakki haline gelmis baz1 yorumlan anlata-
bilmek i¢in istemeyerek de olsa tenkide tabi tutmak zorunda
kaldigimi, fakat bunu yaparken temel gayemizin Resulullahi
dogru anlama veya anlatabilme ¢abasindan baska bir derdi-
mizin olmadigim 6zellikle vurgulamak istiyorum. Bu itibarla
bir gortisti desteklemek veya reddetmek gibi bir gayemiz hig
olmadi. Daha ¢ok kendi arastirma sertivenimizle mesgul ol-
may1 yegledigimizi vurgulamaliyim. Butiin bunlarla birlikte
elestiri olmadan gelisme olacagina da inanmiyorum.

Hata ve kusurlarimzin fazla olacagim pesinen kabul edi-
yorum. Miikemmellik ve mutlakhk gibi bir hadsizlik veya 6l-
¢listizItigiin sinirlarina bile yaklasmay: arzulamam. Ben sade-
ce ulasabildigim kadanyla tim rivayetleri gormeye ¢alisarak
kendi beseri sinirhklan c¢ergevesinde objektif olmaya ¢alisan
ve Hz. Peygamber’'in hayatim1 vahyin muhtevasi dogrultusun-
da anlamaya gayret gdsteren siyer talebesiyim. Misltiman bir
birey olarak taraf oldugumu ve objektiflifi de bu cercevede
degerlendirdigimi pesinen kabul ediyorum.

Bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamber haklunda
énemli bilgiler verir. Ne ki Islami gelenekte vahyin verile-
ri gercevesinde Hz. Peygamber'i tamma veya anlama g¢abasi
gitmek fazla giindeme gelmemistir. Dikkat edilirse Kur’an,
Resulullah hakkinda bilgi verir; ancak, onun biyografisiyle il-
gilenmez. Diger bir ifadeyle Kur'an onun begeri yonii, ahlaki
erdemleri ve peygamberliine vurgu yaparak Musliimanlara
ornekligi tizerinde durur..
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Resulullahn yakin dostlan olan ashap, onu tamdiklan
icin gerek saghginda gerekse vefatimn hemen ardindan onun
hayatiyla ilgilenmedi. Ancak, bir iki kusak gectikten sonra,
ozellikle kadim ktiltiirlerie karsilasma ve bu kiltfirlerin varisi
konumuna gelmelerinden sonra Misltiimanlar kendi peygam-
berlerinin hayatinu veya biyografisini merak etmeye basladilar.
Bu ilgi ilerleyen asirlarda artarak devam etti. Ancak, ilk elden
tamklar olmadif) gibi, hentiz yazih kayitlar da mevcut degildi.
Bunun yam sira Kur'an-1 Kerim de onun biyografisi haklinda
dogrudan bilgi vermemektedir. Ozellikle risalet 6ncesiyle ilgili
neredeyse yok denecek kadar simirh bilgi sununca, bu dénemle
ilgili bilinenler daha c¢ok vahiy disi kaynaklardan derlenerek
elde edildi ve rivayet kiiltiirti cercevesinde olusturulan haber-
ler onun biyografisinin verileri olarak sunuldu.

Resulullah’'mn risalet 6ncesiyle ilgili sinirh bilgi olmasi ne-
deniyle, kirk yilhk peygamberlik oncesi donemde bazen on
yilhk bosluklar vardir. Eksik kisumlar ya birtakim haberlerin
kapsamlan genisletilerek doldurulmus ya da yabanca kil-
tarlerden esinlenilen kimi mitolojik anlatilarla stislenmistir.
Dénemin anlayisi veya zihniyeti agisindan olusturulan i¢i bos
rivayetler, fazla sorgulanmadan kabul gortirken, zamanla
bunlar yerlesik kiltiir haline gelmis ve siyerin parcas: gibi
telakki edilmistir. Oysa anlatilanlar birinci el kaynaklara de-
gil, daha ¢ok ikinci veya tiglincii kusak ravilere dayandirl-
mustir. Bugiin elimizdeki yazih kaynaklarin en mukaddemi
Abbasilerin kurulus déneminden (133/750) oteye gecmez.
Diger bir deyisle Resulullah’'m vefatindan Emevilerin yikili-
sma kadar gecen yaklasik 120 yilhik dénem igerisinde siyerle
ilgili elimizde bir tek yazih eser bulunmamaktadir.

Tedvin dénemiyle birlikte sozli kiiltiir gelenegi cercevesinde
agizdan agiza dolasan rivayetler yavag yavas siyer veya Islam
tarihi kaynaklarna girmeye baslamms ve zamanla bunlar Hz.
Muhammed’'in biyografisi hakkinda referans kaynag halini al-
mustir. Ancak, aktarilan haberlerin ne derece gercekci oldugu
konusu fazla dnemsenmemistir. Dahas1 vahyin muhtevasim
dikkate alma gibi bir gaye gtdialmemistir. Boylece sozlii gele-
nek icerisinde agizdan agiza dolasan haberler zamanla siyerin
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verileri olarak telakki edilmistir. Oysa hi¢ kusku yok ki Hz.
Muhammed’i dogru anlamanin kodlar, vahyin muhtevasinda
mevcuttur. Fakat siyerle ilgili telif edilmis eserlere bakildigin-
da —ok smurh bir kistm hari¢- vahyin baglayiciifini merke-
ze alarak ciddi bir siyer yazicihgindan s6z edilemez. Bize gore
bunun en 6énemli nedeni, vahiyle rivayet arasmdaki tercihtir.
Elinizdeki bu ¢ahsmay1 benzerlerinden ayiwran en énemli hu-
suslardan birisi vahyin mutlak baglayicihgindan 6din vermek-
sizin siyer malzemesini kullanma c¢abasidir.

Eser ‘Giris’ haricinde iki béliimde ele alinmstir. Giriste
Hz. Peygamber’in dogup buyltdiigi ortam ve daha genel ifa-
deyle ‘Cahiliye Donemi’ olarak da bilinen risalet asri1 hakkin-
da bilgi verilmistir. Hz. Muhammed’in risalet éncesi hayatim
anlayabilmek icin yetisip blytdigh cevrenin bilinmesinin
kacimilmaz oldugu gerekgesiyle, ‘Giris’ béliimtiniin biraz ge-
nig tutuldugunu hatirlatmak istiyoruz.

Birinci béltimde Hz. Peygamber'in soyu, ailesi, dogumu,
dogumuyla ilgili birtakim abartili rivayetler ve ilk cocukluk
dénemine ait haberler tizerinde durulmustur.

Ikinci béltimde ise Ebai Talib’in himayesinden sonraki dé-
nem olarak gencligi, evlenmesi ve kirk yasinda peygamber ol-
masina kadar olan stireye dair haberlere yer verilmistir. Bu
cercevede gencliginde ticaretle ugrasmasi, ticari seyahatleri,
Ficar savaslanna katilmas, evliligi, Kabe'nin yeniden insa-
sina katilmasi ve risalete yakin dénemdeki tefekkiir siireci
konu edilmistir. Ayrica Hz. Muhammed'in kisiligi ve dini ha-
yat1 gibi konular hakkida da bilgi verilmistir.

Onceki calismalanimizda oldugu gibi, bu eserin basim ve
okuyucuya ulagsmasinda hicbir fedakarhktan ka¢inmayan,
okuyucularimla beni bulusturmanin yam sira, destek ve
tesvikleriyle bana gi¢ katan Ankara Okulu Yaymnlarina, ese-
ri bastan sona titiz bir sekilde okuyup tashih ve énerileriyle
Onemli katk: saglayan degerli arkadasim Kasim Gezen'e min-
net ve stikran borcumu 6zellikle belirtmek istiyorum.

Prof. Dr. israfil BALCI



GiRris

Hz. Muhammed’in altms ti¢ y1lik émrintin yaklagik ola-
rak ticte ikisini kapsayan peygamberlik 6ncesi hayatimin kirk
yilhik stiresi hakkinda bilinenler olduk¢a simrhdir. Ustelik
bunlarn biiyiik bir kism genel malumat niteligindeyken bir
bélimii ise muhtevalan hayli kuskulu olan ve sonradan kap-
samlan genisletilen rivayetler gérintiistiindedir. Nitekim biraz
irdelendikleri zaman igeriklerinde ciddi problemlerin oldugu
gorulir. Ne ki Hz. Muhammed'in risalet dncesi hayatina dair
haberler genelde bu tiir rivayetlere dayandirilmigtir.

Bugiin elimizde olan Hz. Peygamber'in siretine dair kay-
naklarm tamam, islami dénemde kayda gegirilmis rivayetlere
dayanir. Bu agidan bakilinca sirete dair haberlerden risalet
6ncesi déneme ait olanlarn, risalet sonrasina oranla daha
6zel bir konumu vardir. Zira Islami degerlere gére ‘Cahiliye
Cagy’ olarak nitelenen ve Islam’dan sonra olugsan bu déneme
dair algy, biittintiyle olumsuz, kétii, ahlaksizhk ve hukuksuz-
lugun kol gezdigi bir dénem olarak konumlandinimigtir.’

Cahiliye doénemiyle ilgili olumsuz bakis agismmn olus-
masinda baz ayetlere yansiyan agiklamalann etkisinden
s6z edilebilir. Ornegin ayetlerde “Cahiliye zann’,? “Cahiliye
taassubu”,? “Cahiliye hitkemnii (idaresi)?™ veya “Ge¢cmis Cahiliye
devri kadinlart gibt acilip sagdmaywmn™ mealindeki acgiklama-
lar, islam 6ncesi déneme ait olumsuz nitelemelerdir. Hadis

1 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, Istanbul 1993, VII.- 17; Neset Cagatay,
Istam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1982, 99; Adnan De-
mircan, “Son Peygamber'in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi
ve Cahillye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed,
Fecr Yay., Ankara 2007, 44.

Alu Imran 3/154.

Fetih 48/26.

Maide 5/50.

Ahzab 33/33.

G WN
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mecmualan arasindaki rivayetlerde de bu dénem olumsuz
anlamda kullamlmstir.®

‘Cahiliye dénemi’, Musliimnanlarn zihninde bilgisizligin, ce-
haletin ve ahlaki ¢okiintiintin hakim oldugu bir dénem olarak
telakki edilir. Oysa ayetlerdeki chl kelimesinin kullarum bu al-
giy1 desteklememektedir. Zira bu kavram ilmin zidd: olan bilgi-
sizligi degil, baz konulardaki aginliklarin zidd: olan hilmsizligi
ifade eder.” Ornegin ‘cehl’ kelimesi kibir, gurur, siur tanimaz-
bk, zorbalik, kabahk, kati kalplilik ve barbarhk gibi manalar
icermektedir.® Dolayisiyla Islam’dan sonra ortaya ¢ikmus bir ta-
mimlama olan bu kavram, geleneksel algida zemmedildigi gibi,
Araplarin adeta zircahil olduklan veya herhangi bir kiltiirel
birikimlerinin bulunmadig1 anlamma gelmemektedir.®

Hig stiphe yok ki bugiin oldugu gibi, gegmisteki Miisltimanlar
da Hz. Peygamber'i ve onun biyografisini merak etmislerdir.
Ancak, ashabin veya ¢agdaslarimin ona kars: ilgisi, daha ¢ok
risaletine veya 6gretisine odakhidir. Dikkat edilirse peygamber-
liginden sonrasma ait hayat1 hakkinda pek ¢ok detay bilinir,
fakat risalet 6ncesi hayatina dair bilinenler ¢ok daha sirurhdir,

Misltimanlar fetihlerle birlikte Arap Yarimadasi disina ¢i-
kip kadim kilttirlerle karsilastiktan sonra, bu kiiltiirlere ait
peygamber kissalarinm veya baz: mitolojik hikayeleri tammaya
baslamiglardir.’® Bu abartih peygamber kissalan veya mito-
lojik anlatilar, Mtisltimanlarn ilgisini ¢ekerken, bu ilgi kendi
peygamberlerinin hayatim daha yakindan tanima ve 6grenme
ihtiyacim beraberinde getirmistir. Onun hayatina dair haber-
ler en ince ayrintisina kadar 6grenilmeye ¢ahsirlarken, yazih

6 Ibn Hanbel, 1. 446, 447, 478; Buhari, “Menakib”, 8; Darimi, “Mukaddi-
me”, 1; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 22.

7 Demircan, “Son Peygamber’'in Geldigi Cografya”, 43, 44.

8 Mahmuad Sikri Alasi, Buligu'l-ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, Daru'l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ty., I. 16; Georges Davad Davud, Edyanu'l-Arab
kable’l-Islam ve vechithe’l-hadar ve'l-ictimai, Beyrut 1988/1408, 160-61.

9  Mustafa Oztirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval- Sahsiyye Hu-
kuku”, Kur'an'n Anlasdmaswina Katkast Agisindan Kur'an Oncesi Mekke
Toplumu (Sempozyum 1-3 Temmuz 2011), 230-33.

10 Muhammed Ibrahim el-Feyyimi, fi'l-Fikri'd-dinUl-Cahili, Daru’l-me’arif,
Kahire 1982, 100.
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gelenek olmadid) icin edinilen bilgiler genelde rivayet kulttrii
cercevesinde sekillenen anlatilarla stmrh kalmistir, Ustelik ri-
vayetlerin kahir ekseriyeti birinci elden tamklar yerine ikinci
el kaynaklara dayanur.

Kabaca sdylemek gerekirse Hz. Muhammed'in vefatindan
sonra yaklasik bir asir devam eden sozli kultir ortaminda!
onun hayatiyla ilgili ¢esitli rivayetler olug(turul)mustur. Adeta
halk edebiyat: seklinde agizdan agiza dolagan bu anlatilar za-
manla yaziya gecirilmistir. Tedvin ve telif dénemiyle birlikte
kaynaklara giren bu rivayetler, kuskusuz birtakim bilgiler ih-
tiva etmektedir; ancak, bunlarin énemli bir béliimti sonradan
olusturulmus veya var olanlara eklemeler yapilarak kapsam-
lan genisletilmistir. fleride isaret edilecek sakk-t sadr hadisesi
gibi bir kisrm ise kadim kiilttirlerde!? var olan cesitli mitolojik
anlatilardan esinlenilerek Hz. Peygamber'e uyarlanmstir.

Sézli kiiltirtin devam ediyor olmasi ve yabanc kiilttirlerin
tanmmasi, siretin bosluk kalan Kesitleri i¢cin yeni kurgularn
olusturulmasina oldukc¢a miisait ortam saglarmstir. Bir stire
rivayet kulttrd icerisinde varhklarm stirdiren haberler, za-
manla yaziya gecirilerek siyerin yap: taglan olarak sunulmus-
tur. Ornegin, Hz. Muhammed'in yaklasik 9-12 yaslarindayken
amcasiyla birlikte Sam tarafina ticari amach bir seyahate katil-
dig: bilinmektedir. Ancak, yolculukla ilgili fazla detay verilmez.
Buna mukabil seyahat bambaska bir kurguya dénustiirtilerek
ileride onun peygamber olacagmin isareti olarak yorumlanan
birtakim hikayelerle stislenmistir. Hz. Muhammed’in Rahip
Bahira ile bulusmasi, konusmasi, bulutun onu goélgelemesi,
Bahiranin onun peygamber oldugunu anlamasi gibi iddialar,
bunlardan sadece birka¢ 6rnektir. Dikkat edilirse bu 6rnekle-
rin hicbirisi yolcutuk hakkinda bilgi icermez.

Sozli gelenek icerisinde tretilen ve daha sonra kaynakla-
ra da giren bazi abartili tasvirlerin ne derece giivenilir bilgiler
ihtiva edip etmedigi meselesi baslangicta fazla sorun tegkil et-

11 Hiseyin es-Seyh, el-Arab kable’l-Islam, Daru'l-ma’rifetil-camia, iskende-
riye 1993, 53.
12 Huseyin es-Seyh, age., 54.
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memistir. Hatta bunlar, kadim kaltiirlerde var olan mitolojik
anlatilara karg1 Musltimanlara psikolojik tatmin de saglarms
olabilir. Ozellikle kadim kiiltiirlerdeki peygamber kissalarina
kars1 Hz. Muhammed’i 6n plana ¢ikarma veya tsttn goster-
me gayreti, abartii anlatilara belli bir iglevsellik sagladig: icin
sorgulama geregi duyulmamig olabilir. Heniiz erken dénem-
den itibaren bu tiir saiklerle siyer malzemesi i¢ine giren bir-
takim gercek dis1 anlatilar, zamanla Hz. Peygamber’'in hayati-
nin kesitleri gibi takdim edilmigtir.

Gunumiuze kadar anlatilagelen baz1 olagantsta icerikli
rivayetlerin Hz. Muhammed'i tamma adina bir Masliimana
ne kazandiracaginin sorgulamasi gerektigi kanaatindeyiz. En
cok bilinen rivayetler Kur'an'a arz edilip sorgulaninca, 6nemli
bir kisminin i¢i bos iddialar oldugunu ve ozellikle de vahyin
muhtevasina aykir1 haberler ihtiva ettigini goértiyoruz.

Hz. Peygamber'in hayati genelde Mekke ve Medine dénemi
olmak tizere iki ana béliimde ele alimr. Mekke dénemiyle il-
gili kismm, risalet 6ncesi ve sonras: seklinde kategorize edilir.
Siyerle ilgili hemen her kitapta bu aymmm gérmek mimkiin-
diir. Ancak, sunulan bilgiler, daha ¢ok ge¢misin tekrarlarn-
dan &teye gegcmeyen bir gértintt arz eder. Diger bir deyisle
Hz. Muhammed'in risalet ncesi hayati mevcut siyer kaynak-
larinda bir alt bashik olarak sinirh bir sekilde yer alir. Oysa 63
yillik 6mriintn yaklasik Ggte ikisini olusturah ilk 40 yilhik do-
nem, onun risaletini anlamak i¢in, en azindan peygamberlik
sonrasi dénemden daha az éneme sahip degildir. Bu nedenle
onun risalet 6ncesi hayatimn bilinen ve bilinmeyen yénleriyle
ele alinip irdelenmesinin elzem oldugu kanaatindeyiz.

Hz. Muhammed'in risaletinin en énemli referansi, hi¢ kus-
ku yok ki vahyin verileridir Kur'an onun biyografisinden stz
etmese de risaleti ve dogup btliytid(igli ortam hakkinda énem-
li bilgiler verir. Ne ki heniiz erken dénemden itibaren onun
hayatim veya risaletini vahyin muhtevasinda tamima gayre-
ti giidulmediginden, siyerle ilgili bilinenlerin ¢ogu, rivayet
kiltirii ¢ergevesinde olusturulan haberlere dayanmaktadir.
iddialarn sahihini sakiminden aymrmak epey bir ¢caba gerek-
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tirdiginden olsa gerek, bu yonde bir gayret giidilmemistir.
Dahasi boylesi bir gayret, bazen inkarla egsdegerde bile gortil-
miuistiir. Dolayisiyla glintimiizdeki Muslimanlann zihnindeki
peygamber algisi, biiyiik oranda rivayet kualtiirti gergevesinde
olusturulan peygamber tasavvuruna dayanuir.

Biz bu eseri kaleme alirken kendisini Misliiman olarak
konumlandiranlann zihinlerine yerlesmis ve adeta bir inang
doktrini haline dontstarilmiis Hz. Muhammed portresini
wikmak gibi bir amagla yola ¢ikmadik. Degil bir Miisliimamn,
herhangi bir bireyin kutsal degerleriyle mesgul olma gibi ne
bir likstimiiz ne de bir derdimiz vardir. Bizi harekete geci-
ren en énemli saiklerden birisi, islam’m tartigmasiz en dnemli
referans kaynag olan Kur'an'm smrlanm ¢izdigi cercevede
Islam Peygamberini tanmima ¢abasidir. Bu itibarla meseleye,
mevcut bilgileri oldugu gibi kabul veya ret noktasimndan yak-
lasmadigimzi 6zellikle hatirlatmak istiyoruz. Dahasi herhan-
gi bir mezhebi ya da mesrebi kayg glitmedigimiz gibi, gelenek
tarafindan sunulan peygamber algisinin sorgulanamaz oldu-
gunu da diistinmiiyoruz. Bu nedenle sahih veya sakim ttm
rivayetleri 6nemsiyoruz; ancak, bunlardan vahyin hakikatine
ters diismeyenleri kayda deger bulurken, digerlerini ise vah-
yin belirleyiciligi dogrultusunda irdelemekten ¢ekinmiyoruz.
Dolayisiyla sadece vahyin verileriyle kendimizi sinirlayarak
Hz. Muhammed’i ve onun risaletini anlamaya ¢ahsiyoruz.

Ulkemizdeki siyer veya Islam tarihi ¢alismalarinda yer ve-
rilen Hz. Muhammed’in risalet éncesi hayatina dair yazilanlar
hari¢ tutulursa, gorebildigimiz kadariyla Hz. Muhammed'in
risalet 6ncesi hayatiyla ilgili akademik dtizeyde yayimlan-
mis ilk mustakil arastirma Casim Avc tarafindan kaleme
ahnmustir.!® Ogretici tarih mantigiyla kaleme alinan bu ¢alis-
ma, gegmigin tekrarlarim zikretmesi bakimindan giizel bir o6r-
nek olmanin 6tesinde, konu edindigi ddneme ait sadra sifa bir
derinlik arz etmez. Biz kendi akademik sertivenimizle ilgilen-
digimiz icin gerek bu cahsma, gerekse diger kitaplar arasinda

13 = Casim Avci, Muhammedit'-Emin: Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesti
Hayati, hayykitap, Istanbul 2008.
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yer alan konumuzla ilgili déneme ait yazilanlar hakkinda de-
tayh bir tahlile girmeyi zait gormekteyiz.

Diger bir akademik ¢alisma ise ytiksek lisans tezi olarak
Giilgtin Uyar tarafindan kaleme alinmustir. ki béliim olan ¢a-
hsmanin birinci bélimiinde (s. 6-36) Hz. Muhammed'in do-
gumuyla ilgili baz: rivayetlere, ikinci bélimde (s. 37-64) ise
gencligi hakkindaki kimi rivayetlere yer verilmig ytiiksek li-
sans ¢alismasimn sirhliklan cercevesinde kalmistir.4 [saret
edilen bu iki miistakil cahgma disinda islam tarihi kitaplan
veya ¢alismalan arasmda alt b6liim olarak bir¢ok kitaptan 6r-
nek sunulabilir. Ancak, calismamizin hacmini genisletmemek
icin bu kitaplardaki béliimler i¢in ayrica bir degerlendirme
yapmayacagiz. Bunlar arasinda deginmeden gecemeyecegim
6nemli bir calisma, Mehmet Azimli tarafindan kaleme alinan
Siyeri Farkli Okumak kitabinm baslangicinda yer alan Hz.
Peygamber'in “Peygamberlik Oncesi Hayat1”yla ilgili kisimdir.

Yazar burada daha once bilinenlerden farkh olarak dnemli
tespitlerde bulunmus ve okuyucunun ufkunu agan bir balag
agis1 getirmistir. Mutlaka okunmasin 6nerdigimiz bu ¢ahs-
ma haricinde kayda deger buldugumuz iki makaleye daha
isaret etmek istiyoruz. Bunlardan birisi Mehmet Ozdemir,s
digeri ise Biinyamin Erul'® tarafindan kaleme alinmistir.
Zikredilen bu iki ¢alisma makale duzeyinde olmakla birlikte
Hz. Muhammed'in risalet 6éncesi hayatina dair birgcok husus
hakkinda énemli bilgiler vermektedir.

Cahsmamizda Kur'an-1 Kerim'den sonra ikinci referans
kaynagimiz, en erken déneme ait eserlerdir. Bu eserler ara-
sinda hadis veya siyer kaynaklan gibi kategorik ayirima git-

14 Gulgtin Uyar, Hz. Muhammed’in Risalet Oncesi Hayatna Dair Baz
Rivayet Farkliiklanuun Tesbiti (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titfisii, Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1993.

15 Mehmet Ozdemir, “Peygamberlik Oncesinde Bir Insan Olarak Muham-
med b. Abdillah”, Cahiliye Toplumundan Giinitmiize Hz. Muhammed
{Sempozyum, Teblig ve Miizakereler, 13-15 Nisan 2007, Konya), Fecr Ya-
ymevi, Ankara 2007.

16 Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber'in Risalet Oncesi Hayatina Farkh Bir
Yaklagim”, Diyanet flmi Dergi: Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) Ozel
Sayt, Ankara 2003.
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meksizin, en mukaddem rivayeti 6nceledigimizi belirtmeliyim.
Muahhar kaynaklara veya konuyla ilgili calismalara ise yeri
geldigi zaman muracaat edilmistir.

Hz. Muhammed'in risalet &ncesi hayatiyla ilgili hayli sinarh
bilgiler bulunurken, bazen on yillik bosluk veya kapal yillar
vardir. Genel hatlariyla zikretmek gerekirse onun risalet 6n-
cesi hayatiyla ilgili bilinenler soyle 6zetlenebilir:

Cogunlugun kabultine gére Hz. Peygamber, Fil Yih olarak
isimlendirilen Ebrehe'nin Kabe'yi yikmak amaciyla Mekke'ye
geldigi olaydan yaklagik 50-55 glin sonra diinyaya gelmis-
tir. fleride ele alinacag tizere dogumuyla birlikte birtakim
mucizevi olaylanin vuku bulduguna dair cesitli iddialar dil-
lendirilmistir.

Hentiz dogmadan dnce babasi Abdullah vefat ettigi icin
Hz. Muhammed diinyaya yetim gelmistir. Dogumundan
bir hafta sonra, dedesi Abdulmuttalib Arap gelenegine gore
akika kurban keserek ziyafet vermis ve bu térende torununa
Muhammed ismini verip aym zamanda siinnet etmigtir.

Isminin annesine riiyasinda bildirildigi ve bu nedenle
Abdulmuttalib’in torununa Muhammed adi verdigine dair
iddialar bulunmaktadir. Yine dogumundan ¢ok kisa bir stire
sonra o dénemde yaygin bir gelenek oldugu iddia edilen bir
uygulama cercevesinde stitanneye verilmistir.

Siitannesi Halime b. Ziieyb, Taif bélgesinde ikamet eden
Beniit Sa'd yurdunda yasadifindan ilk ¢ocukluk dénemi bu-
rada geg¢mistir. Rivayetlere gore yaklasik 4 yaglanindayken &6z
annesine teslim edilmistir. Stitannede bulundugu sirada gog-
stiniin yarihip kalbinin temizlendigi, bulundugu eve bolluk ve
bereketin geldigine dair birtakim gizemli rivayetler aktarlr.

Sttanneden sonra yaklagik iki yilini 6z annesinin yaninda
geciren Hz. Muhammed, 6 yaglarindayken annesiyle birlik-
te akrabalarm ziyaret etmek lizere Yesrib’e (Medine) gitmis-
tir. Bir aylik misafirlikten sonra Mekke've dénerken annesi
Amine Yesrib'den 190 km uzakhiktaki Ebva'da hastalanip
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vefat etmistir. Oksiiz kalan Hz. Muhammed’i dadis1 Ummu
Eymen, Mekke'ye getirip dedesine teslim etmistir.

Oksiiz kalan Hz. Muhammed iki y1l kadar dedesinin hi-
mayesinde kalmig, 8 yaslanindayken dedesinin de vefat et-
mesi Uzerine, amcas1 Ebt Talib tarafindan himaye edilip
bluyutiilmiistir. Onun yanmnda kaldigi stire icerisinde Hz.
Muhammed 9 veya 12 yaslarindayken Sam tarafina ticari
amagh bir seyahate katilnistir. Bu yolculukla ilgili detaylara
ileride deginilecektir.

Ik genglik yillarinda ailenin siirtilerini otlattifi ve ¢gobanhk
yaptifina dair rivayetler bulunmaktadir.’” Cobanhk yaptig si-
rada bir eglence merasimine katilmak icin stirtistinii arkada-
sina teslim edip aynldig: ancak, ilahi koruma altina alindigin-
dan uykuya daldirillip bu merasimde sergilenen koétaltikleri
gormekten allkonduguna dair iddialar dillendirilmistir.

Hz. Muhammed 15-16 yaslarma geldigi zaman amcalariy-
la birlikte Ficar savaslarma katilmistir. Bunun yani sira geng-
lik yillarinda ticaretle ugrastigl ve bu nedenle Arabistan’in de-
gisik yerlerinde kurulan Ukaz, Hubase, Zilmecenne, Debéd’,
Miisakkar ve Sam pazarlarna gittiginden bahsedilir.

Genglik yillarina dair bilinen en 6énemli haberlerden biri-
si, yaklasik 20 yaslarindayken ‘Erdemliler Toplulugu’ olarak
nitelenen Hilfi'l-Fudiil cemiyetine katilmasidir. Bu cemiyet,
zulme ugrayanlara yardim etmek ve haklan yenenlerin hak-
larim tazmin etmek {izere baz1 duyarh MekKkelilerin girisimiyle
kurulmustur.

Risalet 6ncesiyle ilgili olarak Hz. Muhammed'in bilinen en
onemli 6zelligi, algak gonullaliigii, samimiyeti, yardim sever-
ligi, glizel ahlaki ve gtivenilirligidir. Hatta bu 6zellikleri nede-
niyle ticari ortakliklar kurdugundan bahsedilir. Onun ortak-
larindan birisi ileride esi olacak olan Hz. Hatice’'dir. Evlendigi
zaman Hz. Muhammed 25 yasindayken esi Hz. Hatice'nin 40
yasinda oldugu séylenir. Evlilikle birlikte Hz. Muhammed yak-

17 Ibn Sa'd, Tabakdtu'l-kubra, Daru’s-Sadr, Beyrut, ty., 1. 125.
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lagik 17 yil kaldii amcasimn evinden ayrihp Hz. Hatice’nin
evine tagmmstir.

25 ile 35 yaslan arasinda ne yaptigina dair hemen he-
men higbir bilgi yoktur. 35 yaslarnindayken kabilesiyle birlik-
te Kabe'nin yeniden insasma katildigi ve bu sirada Haceril'l-
Esvedin yerine konulmasi i¢in ¢ikan anlagmazlik tizerine ha-
kemlik yaptig: sdylenir. Yine bu yastan sonra Hagimilerin gele-
negine uyarak her yil ramazan aymda Hira Magarasr'na gidip
inzivaya cekildigine dair haberler nakledilmistir.'® inziva déne-
minin her yilin ramazan aymda yaklasik bes yil kadar stirdtigt
ve 40 yaslarnndayken peygamberlikle goreviendirildigi belirtilir.

Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi hayatiyla ilgili bilinenler
genel hatlariyla bunlardan ibaretken, ilerleyen béliimlerde ele
alinacagi lizere bu haberlerin bitiytik bir kisminin kapsamlari
genisletilmis ve bazi mitolojik anlatilarla stislenerek nakledil-
mistir.

Hz. Muhammed’in Dogup Btiylidiigii Ortam

Arabistan'm merkezi konumundaki Mekke'de dogan Hz.
Muhammed, 63 yillik 6mriintn 53 yasina kadar olan déne-
mini burada gecirmistir. Mekke dénemi, onun risalet ve 63-
retisini anlamak i¢in 6zel 6nem arz ettigi gibi, risalet éncesi
hayati i¢in de ayn bir 6neme sahiptir. Bu itibarla onun dogup
biiytidigti ve yagsadigl ortamin bilinmesi elzemdir.

Mekke'nin bilinen en 6nemli 6zelligi, Kabe'nin burada
bulunuyor olmasiydi. {klim veya cografi kosullar agisindan
bakildiginda ¢6l ortasmdaki bu sehrin fazla bir cazibesin-
den soz edilemez. Ancak, Araplann ata olarak kabul ettikle-
ri Hz. Ibrahim’in hatirasim1 barindirmasi ve onun insa ettigi
Kabe'nin burada bulunmasi, sehri cazibe merkezi haline ge-
tirmistir.

Kur'an-1 Kerim Mekke'yi ekin bitmeyen vadi olarak
niteler.’”® Bu niteleme Kabe'nin bulundugu mekanla alakal

18 Belazuri, Ensabu’l-esraf, nsr. Suheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1996/
1417, 1. 92-93.
19 [brahim 14/37.
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olsa da genel olarak ¢ol ikliminin hakim oldugu bu sehir, zi-
raata elverigli bir yer degildir. Fakat Kabe ve onunla 6ézdesle-
sen Zemzem, adeta sehrin hayat daman olmustur. Her ikisi
de Hz. ibrahim ile oglu Hz. ismail'in hatirasim barindirmasi
nedeniyle Araplar i¢in ayn bir kutsiyete sahipti. Nitekim for-
munda birtakim degisiklikler yapilmakla birlikte hac ibadeti
Hz. ibrahim’den beri devam edegeliyordu.?° Kabe'yi ziyaret et-
mek amaciyla her yil hac aylaninda Arabistan'in degisik yerle-
rinden pek ¢ok insan buraya akin ediyordu.

Kabe'nin tarihinin Hz. ibrahim’le bagladigi kabul edilir.
Baz1 ayetlere dayanilarak?! Hz. Adem’le bagsladigina ve bu
nedenle insanlik tarihi kadar eski olduguna dair yorumlar
yapilmustir.?? Kur'an, onun yerytiziinde insa edilen ilk mabet
oldugunu ve Hz. Ibrahim ile oglu Hz. ismail tarafindan insa
edildigini sdyle dile getirir:

Insanlar icin insa edilen ilk mabet, Bekke'deki (Mekke) bereket
kaynadgt ve titm insanlik icin hidayet merkezi olan Kabe'dir.?

Biz Beyt'i (Kabe) insanlar i¢in stk ugrarulan mekén ve kutsal bir st-
ginak yaptik. Simdi siz Ibrahim’in makarmunu dua ve ibadet mekéarn
edinin. Biz vaktiyle Ibrahim ve oglu Ismail'e ‘Beyt'imi (Kabe) tavaf
yapacak, orada ibadet edecek veya namaz klacaklar icin tertemiz
tutun’ diye emretmigtik.?*

Kabe'yi ingsa eden Hz. ibrahim ve oglu Ismail, kendi soyla-
rnndan bir peygamber géndermesi ve bu peygamberin kavmi-
ni sirkten kurtarip Allah’in dinini insanlar arasinda yaymasi
icin dua etmislerdi.?® Alu Imran suresinde Kabe'nin hac iba-
detinin merkezi olduguna isaret edilmektedir.?®

20 ibn Kesir, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdulvahid, Darul-ma’rife,
Beyrut 1976/1396, 1. 63.

21 Bakara 2/127; Ala imran 3/96; Hacc 22/ 26.

22 Alasi, Mahmad Sokri, Buligu'lereb fi Ma'rifeti Ahvdli'l-Arab, Daru'l-
kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, ty., I. 229-30; Abdulkuddus el-Ensari, el-Ka'betu'l-
muserrefe kable’l-Islam, Mekketu's-sekifiyil-edebi, byy., 1418/1419, 7;
Sadettin Unal, “Kabe”, DIA, Istanbul 2001, XXIV. 15-16.

23 Alu Imran 3/96.

24 Bakara 2/125.

25 Bakara 2/127-129.

26 Alu Imran 3/97.
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Kabe'yi insa eden Hz. [brahim Yahudilik, Hiristiyanhk ve
Islam’in kabul ettigi bir peygamber olup Filistin'de yasiyor-
du. Uzun siire esi Sare’den ¢ocugu olmayinca, onun rizasiyla
Misir'dan edindigi cariyesi Hacer'le evlenerek oglu fsmail diin-
yaya gelmisti.2” Ancak, zamanla Sare, Hacer'i kiskaninca Hz.
Ibrahim, oglu Ismail ve Hacer'i ahp Mekke'ye gotiirmiistiir.?8
O sirada bu bélgede Clurhtmlilerin yagadigl soylenir. Ancak,
sehrin ilk sakinlerinin Amalikahlar olduguna dair rivayetler
bulunmaktadir.?® Ctrhimlilerin Arap¢a konustuklan, Hz.
Ismail'in onlarin dilini 6grendigi®® ve bu kabileden Ammare
bnt. Said b. Usame adli bir hanimla evlendigi s6ylenir.?! Hatta
daha sonradan Carhtimli birka¢ kadinla evlendiginden de
s6z edilmistir.® Onun evlendigi kadinlardan birisinin el-
Hunefad’ bnt. el-Haris b. Mudad oldugu ve bu hammdan 12
erkek cocugu diinyaya geldigi sdylenir.® Hz. Peygamber'in
mensup oldugu Kureys kabilesi onun soyundan gelmektedir.34

Hz. Ibrahim, esi ve ¢cocugunu Mekke’'de biraktiktan sonra
zaman zaman buraya gelerek onlan ziyaret ediyordu.3® Son
gelisinde oglu Ismail’le birlikte Kabe'yi inga etmis ve ardindan
hac ibadetinin esaslarim belirleyip® Filistin’e dénmuistiir.*”
Onun belirledigi esaslara gére Hz. Ismail kendisine tabi olan
Curhtimlialerle birlikte hac ibadetini devam ettiriyordu.%®
Hac ibadeti ve Kabe'yle ilgili sorumluluklari yiriiten Hz.
Ismail'in, Ctrhtimliilerle birlesip Amalikalilan Mekke'den sii-

27 Ibn Sad, 1. 47.

28 ibrahim 14/35, 37.

29 Ezraki, Ahbaru Mekke, thk. Abdulmelik b. Abdilldh b. Dehig, Mektebetii'l-
esedi (2003/1424), 197; Sa'd Zaglal Abduthamid, Tarihu'l-Arab Kable'l-
Islam, Beyrut 1976, 280; Ahmed Emin Selim, Me‘alimit tarihi’l-Arab kable’l-
Islam, Beyrut, ty., 121; M. Semseddin Giinaltay, Islam Oncest Arap Tarihi,
sad. M. Mahfuz S6ylemez, Ankara Okulu, Ankara 2006, 236. -

30 Selim, Me‘alimit tarthi’l-Arab kable'l-islam, 122.

31 Ezraki, 102.

32 [bn Kesir, es-Sire, 1. 56; Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 85.

33 Deyzire Sekkal, el-Arab fU'l-asri’l-cahili, Beyrut 1995, 56.

34 IbnSad, 1 51.

35 Ibn Sa‘d, I 48.

36 Ezraki, 118.

37 ibnSad, L 52.

38 Ezraki, 125.
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riip ¢ikardigina dair haberlerden bahsedilir.>® Béylece sehre
Carhumliler hakim olmus*® ve hacla ilgili ytikdmlaidkleri
yuritmeye baslamislardir.*!

Carhtimliiler Hz. Ibrahim’den beri devam edip gelen uygu-
lamalara eskisi kadar énem vermemeye baslayinca Kabe'ye
saygl giderek onemini yitirmisti. Hatta haci1 adaylarma kotii
muamele siradan hale gelmisti. Misafirlere k6t davramlmasi
nedeniyle ziyarete gelenlerin sayis1 azaldig gibi, ona adanan
hediyeler bile ¢alinir hale gelmisti.*> Ayrica disaridan gelen
haci1 adaylarina sattiklarn mallardan fazla ticret talep etmeleri
nedeniyle artik Kabe eskisi gibi ragbet gérmtiyordu.*® Ezraki
onlarm bu tir saygisizliklar yapmalart nedeniyle Allah tara-
findan Mekke'den stirtilmekle cezalandinldiklarim séyler.#

Curhiimliilerden sonra Yemen tarafindan gelen Huzaahlar
Mekke'ye hikim olmuslardir.*® ibnu’l-Kelbi'nin verdigi bilgilere
gore Huzaalilar, Hz. Ismail'in soyundan gelen Araplarla ittifak
yapip Carhiimliileri Mekke'den stirtip sehri ele ge¢irmislerdir.*6
Bir bagka yoruma gore ismail ogullar1 iki kabile arasindaki
savasa kansmamis ve Huzaahlarin galip gelmesinden sonra
Mekke’de birlikte yasamaya devam etmiglerdir.*’

iddiaya gére Mekke'yi terk etmek zorunda kalan Ciirhiim-
lidler, ayrnlirken birtakim degerli esyalan Zemzem kuyusuna
saklay1p tizerini kapatmslar ve suyun yerini kaybetmislerdir.*
Yaklasik 300 yil kadar Huzaahlarin hakim olmasindan sonra,*®
Hz. Ismail'in soyundan gelen Araplar Mekke'de kalmaya de-

39 Ibnu’l-Kelbi, Putlar Kitabt (Kitab al-Asnam), ¢ev. Beyza Duglingen, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1969, 26.

40 Ezraki, 149.

41 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 85.

42 Ezraki, 148, 153.

43 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 85.

44 Ezraki, 153.

45 Gunaltay, Islam Oncest Arap Tarihi, 237.

46 Ibnul-Kelbi, 27.

47 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 86.

48 lIddiaya gore Ctirhtimlaler Kibe'ye adanan hediyeleri ¢alinca, kabile sefi
Mudad b. Amr ilahi cezaya g¢arptinlacaklarindan korktugu icin bu hedi-
yeleri 0 zaman kurumus olan Zemzem kuyusunda saklamg ve gehri terk
ederken de kuyunun yerini kaybetmisti (Ezraki, 154).

49 Ezraki, 168.
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vam etmislerdir. Huzaalilardan sonra sehrin idaresi Kureys
kabilesinin eline ge¢mistir.

Kureys'in Mekke'ye Hakim Olmasi

Kureys kabilesi Hz. Muhammed'’in besinci dereceden de-
desi Kusay b. Kilab'm girigimleriyle Mekke idaresini ele gegir-
mistir. Sunu hatirlatalim ki Kureys kabilesi, blok olarak tek
bir boy veya oymaga degil, yaklagik 12 koldan olusan karma
kabileler topluluguna verilen bir isimdir. Kabileler isimlerini
asiretin buytigtinden alird.®°

Kusay sehri ele gecirene kadar Kureys kabilesinin kollar
Kinane kabilesine yalan bélgelerde dagimk halde yasiyordu.
Kinane kabilesi Kureys'in miittefikiydi. Nitekim Ficar savasg-
laninda ortak hareket etmislerdir.5! '

Kusay'in ¢ocuklugu Sam tarafinda yasayan Kudaa kabi-
lesinde ge¢misti.?? Rivayete gore babasi vefat edince, anne-
si Fatima bnt. Amr hac i¢cin Mekke'ye gelen Kudaa kabile-
sinden Rebi'a b. Haram ile evlenmisti.5® Buytidiikten sonra
Mekke’deki akrabalarimin yamma dénen Kusay, Huzaa kabi-
lesinin reisi Huleyl b. Hubsiye'nin kiz1 Hubba ile evlenmisti.>
Bu evlilikten Abduluzza, Abdulkays ve Abdumenaf (Mugire)®s
adl ¢ocuklan diinyaya gelmistir.5

Kabile mensuplan arasinda liderlik vasfiyla 6n plana ¢1-
kan Kusay b. Kilab giderek énemli bir konum kazanmisti.5”
Kaympederinin vefatindan sonra Kabe'nin anahtarlarim
ele gecirip® hac ibadeti ve Kabe ile ilgili hizmetleri tizerine

50 Muhammed Abdalmiin'im Hafaci, el-Haydtii'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili,
Beyrut 1992/1412, 38.

51 Ibn Habib, el-Munemmak fi ahbéri Kureys, thk. Hursid Ahmed Faruk,
Alimul-kutab, Beyrut 1985, 288.

52 Kusay'm asil adimn Zeyd oldugu, fakat akrabalarindan uzakta yagsamasi
nedeniyle bu lakapla anildig belirtilir (Avatif Edib Selame, Kureys kable’l-
Islam; Devruhe’s-siydsi ve'l-iktisadi ve’d-dini, Riyad 1994/1414, 144; Gi-
naltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 238).

53 Ezraki, 169.

54 Ezraki, 166, 171.

55 Ibn Kesir, es-Sire, 1. 187.

56 Ibn Sad,l. 67.

57 Ibn Sa'd, I 67.

58 ibn Sa'd, L. 68.
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almist1.%? Ancak, bu durum Huzaa kabilesi arasinda rahatsiz-
hga neden olmustu. Sorun ¢atismaya dénisiince, Kusay hem
akrabalan olan Kudaa kabilesinden hem de Benu Kinane ka-
bilesinden destek alip Huzaalilan sehirden siirerck Mekke'ye
hakim olmustu.%®

Huzaalilarn sehri terk etmesinden sonra kontrolii ele geci-
ren Kusay, daginik halde yasayan Kureys'in kollarim1 Mekke'ye
getirip Kabe'nin etrafindan baslamak (izere mahallelere ay1-
np yerlestirmistir.®* Yakin akrabalarnnm sehrin merkezine
yerlestirirken digerlerine ise biraz daha kenar mahallelerde
yer vermistir.®? Merkezde yerlesenler Kureysu'l-Bitdh, sehir
disindakiler ise Kureysu’z-Zevdhir olarak isimlendirilmistir.5?
Kureysu’l-Bitdh olarak isimlendirilen kabileler arasin-
da Hasim, Umeyye, Nevfel, Muttalib, Ziihre, Abdriddar,
Esed, Teym, Mahztm, Adi ve Sehm ogullan1 bulunuyordu.®
Kureysu’z-Zevahir olarak isimlendirilen kabileler ise Amir b.
Liiey ve Muharib b. Fihr boylanydi.

Dagimik haldeki kabile mensuplarim bir araya toplamasi
nedeniyle Kusay, ‘miicemmi’ (toplayici) sifatiyla amibmigtir.%s

59 Kusay'mn kaympederi vefat edince, Kabe anahtarlan oglu Ebti Gubsan in
eline gecmigti, Ancak, sarhos ve yeteneksiz birisi oldugu gibli Kabe'yi
ziyarete gelen hacilara geregi gibi davranma becerisini ve comertligini
gbstermekten yoksundu. Hz. Ibrahim'in neslinden gelmeleri nedeniyle
Kabe hizmetinin kendi ellerinde bulunmas gerektigini diigiinen Kureys-
liler onun bagkanh@ altinda yagamay: kendileri i¢in zillet addetmisgler ve
Kusay onderliginde orgiitlenip uzun bir miicadeleden sonra Huzaahlan
Mekke'den kovarak sehre hakim olmuslardir (Ezraki, 173; M. Semseddin
Giinaltay, Islam’'dan Once Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Séylemez-M.
Hizmetli, Ankara Okulu, Ankara 2013, 54-55; Ahmed el-Ahmedeyn, el-
Vukiif ale’l-Unmmiyye inde Arabi’'l-Cahiliyye, Hadaratu'l-Arabi, byy., 1999,
36; Selame, Kureys kable’l-Islam, 145).

60 Ibn Sa'd, I. 68.

61 Ezraki, 173.

62 Bekrinin iddiasina gére Kusay akrabalanm Kabe etrafina yerlestirene
kadar burada herhangi bir yerlesim yoktu. insanlar hac ibadetini yapip
geri déntyorlard {el-Bekri, Céhiliye Araplan, ¢ev. Levent Oztiirk, Iz Ya-
ymncilik, istanbul 1998, 116).

63 Ibn Habib, Kitabu'l-muhabber, ngr. Eliza Lichtenstiter, Beyrut, ty., 167-68.

64 Ibn Sa’d, 1. 71; Selame, Kureys kable’l-Islam, 145.

65 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa Sakka ve dgl. Beyrut, ty.,
1. 80-82; Ibn Sa’d, 1. 69, 71; Taberi, Tarthu'l-umem ve’l-miilitk, Beyrut, ty.,
1I. 182-83. Kabilenin Kureys adun almasimin nedeni ise bir araya topla-
mak anlamina gelen takarrus kelimesinden geldigi séylenir (fbn Sad, 1.
69, 71; Taberi, Tarih, 1I. 187).



Giris 25

Kusay'm oglu Abdumenafin g¢ocuklanndan iki biliylik si-
lale ortaya ¢ikmustir. Oglu Hasim'in soyundan Hasimiler,
Hasim’in kardesi Abdiissems’in oglu Umeyye’nin soyundan
ise Umeyye ogullan ¢ikmugtir. Hz. Peygamber, Hasim'in so-
yundan gelmektedir.

Kusay'in Kibe ve Hacla ilgili Diizenlemeleri

Mekke idaresini ele gegiren Kusay, baz1 dlizenlemeler yap-
mustir. Tki kategoride ele alinabilecek bu diizenlemelerin biri-
si Kabe ve onu ziyarete gelen hacilarin ihtiya¢lanna yonelik
yuktmlilikler niteligindeyken, digeri ise idari konularla il-
giliydi.

Ik 6nce Mescid-i Haram’ elden gegirmekle ise basla-
yan Kusay, Curhiumlilerin sehri terk ederken séktikleri
Hacerii'l-Esved'i bulup yerine yerlestirmistir.®®¢ Kabe ve onu
ziyarete gelenlerle ilgili 6nemli gérevleri belirleyip bunlan ka-
bile mensuplan arasinda paylagtirmigtir. Bu gorevler arasm-
da hicabe (sidane), rifade, stkaye ve ifdze gibi hizmetler en
basta gelenlerdir.®’

Hicabe (veya siddne): Kabe'nin perdedarhk sorumiulugu
olan bu gérev, en prestijli ytikiimliilitklerden birisiydi. Bu gé-
revi elinde bulunduran kisi, her yil hac ayinda Kibe o6rtiisii-
nid degistirme sorumlulugunu yarattiaga gibi, aym zaman-
da Beytullah'm anahtarlarimi da elinde bulundurur ve ona
takdim edilen hediyeleri teslim alirdi. Hz. Peygamber dog-
dugu zaman dedesi Abdulmuttalib bu goérevi yurttiiyordu.
Halebi'nin verdigi bilgiye gére Abdulmuttalib Kébe ortistinti
degistirirken, Hz. Muhammed de ona yardim etmistir.5®

Rifade: Hacillann yiyecek ihtiyacim karsilamakla ilgili
gorevdir. Disarindan Kabe'yi ziyarete gelen hacilann yeme,
icme ve barmnma ihtiyaclarimin karsilanmasi énemli ve aym
zamanda masrafh sorumluluklardan birisiydi. Hz. ibrahim’in
soyundan gelmeleri nedeniyle Kusay, Kiabe ve hac hizmetle-

66 Selame, Kureys kable'l-islam, 146.
67 IbnSa'd, I 70, 72-73.
68 Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, Beyrut 1980, I. 155.
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rini ytirtitmenin kendilerine ait bir gérev oldugunu dtiginii-
yordu. Bu nedenle hacilann ihtiya¢larim karsilama isini dini
bir ytikiimltiliik olarak telakki edip her kabileye giicii oranmin-
da vergi verme zorunlulugu getirmistir.%® Olusturdugu fonda
toplanan para veya mallan, Mekke'ye gelen haci adaylarmun
ihtiyaclarim gidermede kullanmmstir.”°

Kusay'in ihdas ettigi kurallara gére Mekke'ye gelen her
hac1 adayma yiyecek ikram edilirdi. Araplarn milli yiyecegi
niteligindeki hurma, deve eti, siit, kavrulmus un (sevik) bas-
lica yiyeceklerindendi.”! Ayrica arpa unundan yufka seklinde
ekmek pisirilirdi. Zengin siif ise Sam bdlgesinden satin al-
diklan bugdaydan ekmek yapardi1.” Stt ¢orbasi olarak nitele-
nebilecek yemekle deve eti en énemli ikram ¢esitleriydi.”

Kusay'dan sonra rifade ve sikkdye gorevi oglu Abdimenafin
eline gecti. Onun vefatimin ardindan oglu Hasim bu gorevle-
ri ytirtitmeye basladi. Dedesi ve babasi gibi hacilarin su ve
yemek ihtiyaclarim karsilamakta oldukc¢a comert davranan
Hasim, fonda toplanan paralarla un, ekmek ve ¢esitli yiyecek-
ler satin alip hacilara yemek olarak ikram ederdi. Bu ihtiyac-
lar1 temin edebilmek i¢in onun $Sam pazarlanna gidip ahsve-
ris yaptigim biliyoruz.”

Hasim’'den sonra rifade ve sikaye gorevlerini oglu Abdul-
muttalib ylirGtmastir. Ezraki'nin verdigi bilgilere gore onun
cok sayida devesi vardi. Hac aylarinda develerini sagar, sit-
lerini deri havuzda toplayip balla kanstirarak hacilara ikram
ederdi.” Abduluttalib’den sonra sikaye gorevini Gistlenen oghu
Abbis™ da Taif boélgesinden tiziim satm alir ve sira yapip ha-
cilara ikram ederdi.”” Hz. Peygamber’in dedelerinin ytirattaga

69 Selame, Kureys kable’l-Islam, 147.

70 Ibn Sad, 1. 73.

71 Alasi, Buligul-ereb, 1. 380.

72 Abdilkerim Ozaydin, “Arap-istam’dan Once Araplar'da Sosyal ve iktisadi
. Hayat", DIA, Istnbul 1991, III. 322.

73 Serafettin Goletik, Kur'an ve Mekke, 1z Yayincilik, Istanbul 2011, 64.

74 Ezraki, 179.

75 Ezraki, 183.

76 Alusi, Buligu'l-ereb, 1. 249.

77 Ezraki, 184.
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bu gorevi en son Veda Haccr'nda Hz. Peygamber yerine getir-
mis ve bundan sonra da halifeler ytrtitmislerdir.”

Kureysliler ve diger Araplar, atalan Hz. Ibrahim'in hatira-
s1 olarak kabul ettikleri Kabe'ye biiyiik saygr duyuyorlards.”
Ozellikle Kabe yakininda ikamet etmeleri nedeniyle kendi-
lerini Allah’'in komsulan olarak gériiyordu. Kabe'yi ziyarete
gelenlerin ihtiyaclarim karsiladiklan icin bu hizmetin Allah
memnun edecegine inamyorlardi.?> Onemli bir prestij vesilesi
olan Kabe hizmetlerini ylirtitmek ve gelen hacilarn ihtiyacla-
nm karsilamak, Kureys kabilesine saygin bir konum kazan-
dirmusti.

Sikdye: Kabe'yi ziyarete gelen haci adaylanimn su ihtiya-
cim kargilamakla ilgili gérevdir. Sicak iklim ve suyun azhig
nedeniyle su ihtiyaci, en énemli sorunlardan birisiydi. Kusay,
hacilann su ihtiyaci i¢in yeni kuyular acgtirmis,®' ayrica Kabe
yakimna deriden bir havuz insa ederek develerle tasittig
suyu burada toplayip hacilann hizmetine sunmustu.®? Hayli
zahmetli ve aym zamanda masrafli olan bu gorevi ytiriitmek,
biiytik bir éviing ve prestij vesilesi olarak telakki edildigi i¢in
bu anlayis Kur'an'da yerilmistir.%3

Ifaze: Arafat'ta hac riikiinlerini baglatma gérevidir. Bu
sorumlulugu uhdesinde bulunduran kabile mensuplan,
Arafat'ta hacci baslatir ve vakfeden sonra hacilarin Mina'ya
gecme islemini organize ederlerdi. Gegise izin vermezlerse ha-
cillar buradan aynhp Mina'ya gidemezdi. Ayrica sorumlulugu
uhdesinde bulunduran baskan, kendi kabile tiyelerine énce-
lik verip onlann ge¢mesinden énce Mina gecidini bogaltmadi-
g1 icin diger hacilar kizgin glines altinda saatlerce beklemek
zorunda kalirdi.

78 Ezraki, 180.

79 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, Mektebetiil-me'arif, Beyrut 1977, II. 192.

80 Ezraki, 288.

81 Ezraki, 181; Selame, Kureys kable'l-islam, 146.

82 Ibn Sa'd, 1. 78.

83 Tevbe 9/19.

84 Ginaltay, Islam’dan Once Araplar ve Dinleri, 58; Gagatay, Islam Oncesi
Arap Tarihi, 87.
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Kusay'dan énce de var olan bu gérev, Kays-Aylan'a bagh
Advan ogullan tarafindan yaruataliiyordu. Kusay bu sorumlu-
lugu aym kabilenin uhdesinde birakmugtir. Rivayete gore bu
gorev, ilk 6nce Mudar'dan Gavs b. Murr b. Udd'un elindeydi.
Onun soyundan gelenlere ‘stife’ deniyordu. Veda Hacc sira-
sinda Hz. Peygamber bu gbérevleri kaldirrmstar. 8

Icaze: Miizdelife’deki hac hizmetlerini yiriitme gérevidir.
Miizdelife’de (Meg'aru’l-Haram) gegirilen bir gecenin ardindan
sabahin erken saatlerinde Mina'ya hareket edilirdi. Buradan
hacilarn intikalini saglama (ifdze) goérevi Benti Advan'n elin-
deydi. Rivayete bu gérev Advan b. Amirden Eba Seyyara
gecmisti. Kusay hacla ilgili gérevleri tahsis ederken bu gorevi
kendi kontroliinde olmak kosuluyla yine ona birakt. Islam’la
birikte bu gorev de ilga edilmistir.%¢

Butiin bunlann yaninda Kabe'ye yapilan bagis veya hedi-
yelerin korunmasi i¢in emvalu’l-muhacere adl bir baska goérev
daha bulunuyordu. Bu gérev Sehm ogullarinin uhdesindeydi.®

Kusay'in idari Diizenlemeleri

‘Kusay, Kabe ve onu ziyarete gelen haci adaylarmn ihti-
yaglanm gidermeye yonelik diizenlemelerin yam sira, idari
alanda da baz yenilikler yapmustir. Idari alandaki en énemli
diizenlemelerden birisi Darunnedve'dir.

Nedve: Kureys kabilesine ait islerin gortisiiltip konusul-
dugu ve karara baglandig1 sara fonksiyonunu icra ediyordu.
Toplantiigin Kusay tarafindan Kdbe avlusunda insa edilen yere
Darunneduve adi verilmistir.®® Burada savas ilani, el¢i gonder-
me, haram aylarin belirlenmesi, ticaret kervanlarmin génde-
rilmesi, Kureysli genclerin evlendirilmesi gibi degisik konular
karara baglanirdi. Yaklasik 40 yasim dolduran Kureys'in kol-
larina mensup Araplar bu meclise katilabiliyordu.8® Alisi'nin

85 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, {rfan Yaymnla-
n, Istanbul 1993, 11. 843, 856; Celikkol, 242.

86 Celikkol, 243.

87 Hafaci, el-Haydtii'l-edebiyye fi'l-asri’'l-cahili, 44.

88 Ibn Sa'd, L 70.

89 Ezraki, 178.
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verdigi bilgiye gbre Kureys, her giin burada toplamyordu. O
dénemde cuma gini aritbe olarak isimlendiriliyordu.

Kusay, nedvenin yam sira livd, kwyade, sifare, ezlam, kub-
be, einne, esnak gibi gesitli gorevler ihdas etmis ve bunlan
Kureys'in kollan arasinda paylastrmigtir.®? Ornegin savag-
larda Kureys'in bayragim tasima gorevi olan liva, Abduddar
ogullannin uhdesine verilmistir. Kartal veya karakus anlami-
na gelen ukab, Kureys'in sancaktarlik goreviydi. Savas zama-
ninda ukdab agilir ve savaga katilanlar bunun etrafinda topla-
nurdi. Ayrica her kabilenin kendisini temsil eden bir bayragi
bulunur ve savaga istirak edecekler onun altinda toplanip
orduya dahil olurdu. Liva daha ¢ok, kabile bayragm temsil
eden bir konuma sahipti.

Komutanhk anlamma gelen kwydde gorevi ise daha ¢ok,
kabilenin kervanlarnim koruma veya savaslan idare etme
gdreviydi.” Elcilik anlamina gelen sifare ise Hz. Omer’in kabi-
lesinin uhdesindeydi ve Miisltiman olana kadar da bu gorevi
o yuriitmustt.%® Kubbe ise savas zamaninda karargih kur-
ma ve toplanan savas techizatim muhafaza etme goéreviydi.
Einne stvari birliklerinin komutanhgiydi. Bunlarin yam sira,
fal oklanyla ilgili bir gérev olan ezladm ve eysar da 6nemli so-
rumluluklardan birisiydi. Teym ogullarthin uhdesinde olan
esndk ise diyet 6denmesi veya zararlann tazmin edilmesiyle
ilgili bir gérevdi. Islam'in geldigi dénemde bu gbrevi Hz. Eba
Bekir ytirtittiyordu.

Araplar 6nemli bir ige girigecekleri zaman kahine veya ha-
keme basvurmanin yam sira, fal oku ¢eker ve ¢ikan sonuca
gore karar alirlardi. Ornegin savasa veya sefere ¢ikma, su ku-
yusu acma, yolculuga ¢ikma, nesebi belli olmayan ¢ocugun
nesebini tayin etme, gocugu siinnet ettirme, evlilik karan ver-

90 Alasi, Bulugu'l-ereb, 1. 235,

91 Ezraki, 177-79; ibn Habib, el-Munemmak, 32; Selame, Kureys kable'l-
Islam, 144.

92 ibn Habib, el-Munemmalk, 189-91.

93 Ibn Abdi Rabbih, Kitdabu'l-tkdi'l-ferid, ngr. Ahmed Emin ve digl., Kahire
1956, II. 46; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, Bagdad
1968-73, V. 248-49.
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me, oliyd gomme® gibi degisik konularda putlant Hiibel'in
oniine gelip ezlam adi verilen fal oku cekerlerdi.% Istedikleri
sekilde sonug elde edilirse bundan mutluluk duyarak karan
gerceklestirirlerdi.®® Ama istemedikleri sonu¢ ¢ikarsa bunu
puttan saydiklarn i¢in ona s6viip sayarlar ve 6fkelerini ondan
cikarirlard:.?”

Hakem veya kahine bagvurarak karar alma, bir bakima
yargilama sorumlulugunu yerine getirme gorevi olarak nite-
lenebilir. Herhangi bir anlagsmazhik vuku buldugu zaman ha-
keme bagvurulurdu. Hakem, kabile tiyelerinin hukuki mese-
lelerine bakabildigi gibi, diger kabile tiyelerinin davalarmna da
bakard1.® Kararlar genelde 6rfe gore alimirdi. Ancak, bu uy-
gulamamn daha cok toplumsal baglayicilik y6nti vardi, Farkh
bélgelerde orfe gore farkli uygulamalardan s6z edilmektedir.®®
Hakem, taraflann iddia ve delillerini dinleyip karar vererek
gorevini yerine getirmis sayilirdh.'® Ancak, verdigi karar mut-
lak baglayic1 degildi. Diger bir ifadeyle hakemin yaptirim giicii
yoktu. Daha zilyade glichi olamin her zaman hakl oldugu bir
siyasal vasat stz konusuydu.

Hilfu'l-Mutayyebin ve Hilfu'l-Ahlaf

Kusay b. Kildb, tahminen 480 yillarinda 6ldiigii zaman
uhdesindeki gorevler, vasiyeti geregi biiytik oglu Abduddar'a
gecmisti.’®! Zamanla torunlan arasinda bu goérevler nedeniyle
anlasmazhk cakt. Ozellikle kardesi Abdumenafin cocuklan
Hasim, Abdiissems, Nevfel ve Muttalib ogullarn, hem sayica
hem de ticaret yaparak zenginlesince, kendilerini onlardan
lstiin gérmeye basladilar. Béylece Abduddar ogullarinin elin-
de bulunan idari géreviere ve Kabe ile ilgili sorumluluklara

94 Ezraki, 286.

95 Taberi, Tarih, II. 172.

96 ibn Habib, el-Muhabber, 332.

97 ibnul-Kelbi, 40.

98 Alasi, Bultigu'l-ereb, 1. 308.

99 Mustafa Necati Bansg, “Cahiliye Déneminde Yarg1”, Firat Univ. ILFD, (17/1
2012), 160.

100 Izzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yol-
cu, Ekin Yay., Istanbul 1998, 1. 219.

101 ibn Sa'd, 1. 73, 77; Selame, Kureys kable’l-Islam, 147.
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g6z dikip paylasmak istediler.!?2 Abduddar ogullann bu ise
yanagmayinca sorun savas boyutuna vardi ve Kureys kollan
ikiye béldii. Buna gore Esed, Teym, Ziihre ve Haris kabileleri
Abdumenaf ogullar yaninda yer alirken, % Cumah, Sehm, Adi
ve Mahzum ogullar ise Abduddar ogullarim desteklediler.!%

Abdumenaf ogullarimi destekleyenler birbirlerini yalniz bi-
rakmamak tizere aralarinda yeminlestiler. Hatta yeminlerine
kutsiyet kazandirmak amaciyla Kabe avlusuna toplanip icin-
de giizel kokulu su bulunan kaba ellerini sokarak akitlestiler.
Bu nedenle onlar, Hilfu'l Mutayyebin'®® (koku strilmiis an-
lagmalilar) olarak isimlendirilmigtir. Hz. Muhammed'in men-
sup oldugu Hasimiler de bu gruba dahil olmusladur.!%

Abduddar ogullarim destekleyenler de birbirlerini terk et-
meyeceklerine dair yeminlestiler. Bu grup Hilfiwl-Ahlaf (ye-
minliler) olarak bilinmektedir. 97 Rivayete gére yeminleri adina
bir kurban kesmisler ve bu kurbanmin kanim bir kaba koyup
ellerini ona stirerek ahitlestikleri i¢in onlara ‘kan yalayicilar’
anlamina gelen Hilfu le-‘akati'd-dem ad1 da verilmigtir.'%® Iki
blok halini alan Kureys kollan arasinda Benti Amir b. Luhay
ile Ben Muharib kabileleri ise tarafsiz kalmislardir,!%®

Hilfu'l-Mutayyebinve Hilfir'l-Ahlafolarak béltinen Kureys'in
kollan kars1 karsiya gelince, bangseverlerin araya girmesiyle
sorun kan dékiilmeden ¢6ziime kavusturulmustur.!'° Varilan
mutabakata gore nedve, hicabe ve liva gérevleri Abduddar
ogullarina birakilirken, rifdde ve sikdye gibi masrafli gérevier

102 ibn Habib, el-Munemmak, 33.

103 ibn Habib, el-Muhabber, 166-67.

104 ibn Higam, 1. 85; ayrnica bk. Sami Kilingli, “Islam Oncesi Arap Toplu-
munda Kabileler Aras1 Rekabetin Islam Davetine Yansunas:t®, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergist, (cilt: 12, sy: 1, 2012), 65.

105 fbn Habib, el-Munemmak, 51-52, 273-74; Ibn Hisam, 1. 85; ibn Sa'd, L
77.

106 ibn Habib, el-Munemmak, 51; Hiiseyin Algal, “Hilfu’l- Mutayyebin” DIA,
Istanbul 1998, XVIII. 32.

107 Ibn Sa'd, 1. 77.

108 ibn Sa'd, 1. 77.

109 Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 245.

110 ibn Habib, el-Munemmak, 52, 274-75; Ibn Higam, 1. 85; ayrica bk. Algiil,
XVIIIL 32.
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Abdumenaf ogullarina devredilmistir.!!! Béylece bu gorevler
zenginligi ve comertligiyle bilinen Hz. Peygamber’in buytk
dedesi Hasim b. Abdimenafin uhdesine gecmistir. Ondan
Resulullah'in  dedesi Abdulmuttalib’e, onun vefatindan
sonra ise amcasi Ebti Talib'e intikal etmistir; ancak, onun
maddi durumu iyi olmadig i¢in bu gorevi kardesi Abbas’a
devretmistir.!!? Hz. Peygamber'in dedeleri, Kibe'ye gelen haci
adaylanini yedirme ve icirme gibi en masrafli ve en prestijli
gorevleri yuritiyorlarda.

Cahiliye Dineminde Sosyal Hayat

Hz. Muhammed'in dogup buytdtigi Mekke'de ciddi bir
merkezi otorite ve muiesses bir siyasal diizen yoktu. Toplumu
olusturan en 6nemli yap1 tasi kabile organizasyonuydu.
Sehirli ve bedevi olmak tizere iki gruba ayrnlan Arap toplumu,
kabileler halinde yasiyordu. Her birisi birer mistakil siyasal
organizasyon niteligi tasiyan kabilelerden, sehirde ikamet
edenler hadari (medeni), ¢olde yasayanlar ise bedevi olarak
biliniyordu.!'® Toplumu hitrler, koleler ve az sayida da olsa
mevia olarak nitelenen 6zgurlestirilmis koéle kokenliler olug-
turuyordu. Hiirlerle kéleler arasindaki ayinm kesin simirlaria
cizilmis durumdaydi. Sunu da hatirlatahm ki her ne kadar
Mekke, sehirli yasammn merkezi ve bu baglamda medenti ya-
sami nitelese de buradaki medeni hayatin Bizans veya iran
sehirlerindeki kadar gelistigi sdylenemez.!4

Mekke esas alindifl zaman sehir hayatinin en énemli ge-
¢cim kaynag ticaretti.!!® Ticaretin bir ayagin: Arabistan’a kom-
su lilke veya belde pazarlarina yapilan uzun soluklu kervan
yolculuklarn olustururken, bir ayagim ise haram aylar olarak
isimlendirilen hac aylarinda Arabistan’in cesitli yerlerinde
kurulan panayirlar ve buralarda yapilan ahsveris olusturu-
yordu. Periyodik olarak kurulan panayirlarda biiytik bir ticari

111 Ibn Habib, el-Munemmal, 33.

112 Ibn Sa'd, I. 73, 77 81; Halebj, I. 23; Hamidullah, /sl@m Peygambert, II. 846.

113 Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili, 37.

114 Abdwrrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden islam Oncesi
Mekke Toplumu”, UUIFD, (cilt: 10, sy: 2, 2001), 109.

115 Hafacl, el-Haydtil'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili, 37.
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canhlik yasaniyordu. Sehirli veya bedevi kabileler bu pazar-
larda yillik ihtiyaclarini karsilardi. Bu aylarda kan doékiilme-
digi icin panayirlar hac mevsiminde kurulur, hac ve umre
ibadetleri huzur ve giiven ig¢inde yapilirdi. Yine bu aylarda
Araplar serbestce ticaret yapma olanagi elde ederlerdi.!®

Colde yasayan bedeviler iklim kosullan el verdigi 6lcii-
de!'? tarim ve hayvancilikla ugragirdi. Ancak, tanm, sulama
imkam olan vahalarda yapilabilmekteydi.!!® Dikkat edilirse
Kur’an’'da yer yer tanim veya hayvancihiga dair vurgulara rast-
lanir. Ornegin En'am suresinde musriklerin nankérliiklerine
isaret edilerek Allah’'m yarattify ekinler veya hayvanlardan
kendi sa¢ma anlayisiarina gére Allah’a ve putlara pay aywrdik-
larna, ardindan Allah’a ayirdiklan payin ¢ok oldugunu diisti-
nerek bundan putlara taksimat yaptiklarina isaret edilmis ve
bu anlayislarimin sa¢malifina vurgu yapilmstir.'*° Keza Nahl
suresinde de benzer hususlara igaret edilerek bu tutumlarm-
dan dolay: yerilmislerdir.'?° Degisik ayetlerde de nzki yaratan
Allah'in buna ihtiyaci olmadigina vurgu yapilarak miusrikle-
rin bu taksimat anlayis1 elestirilmistir.!?!

Bedeviler ayrica aveilik,'?? kilavuzluk, muhafizlik ve yag-
ma (¢apulculuk) gibi degisik yollarla gecimlerini temin et-
mekteydiler. Ozellikle gecim sikintis1 nedeniyle kimi kabileler
capulculugu meslek héaline getirmisti.!?® Kismen ticaretle de
ilgilenen bedeviler birtakim ihtiyac¢larim gehirden, dzellikle de
panayirlarda kurulan pazarlardan temin ederdi.

116 Cevad Ali, VIII. 471; Muhammed Nu'mén el-Carim, Edyédnii’l-Arab fi'l-
cahiliyye, 1923/1341, 37.

117 Mahmid Arafe Mahmiid, el-Ardb kable'l-Islam, Aynuddiridsat ve’l-
buhisu’l-insaniyye ve'l-ictimaiyye, Kahire 1995, 211-12.

118 Demircan, “Son Peygamber'in Geldigi Cografya”, 41.

119 En’am 6/136.

120 Nahl 16/56.

121 Zariyat 51/57; aynica bk. Taha 20/132.

122 Kur'an'da Araplarm aveihk yaptiklarina igaretle, av hayvanlarimn he-
lal kihndigmna, ihramliyken avlarulamayacagina, hangi hayvanlarin he-
lal veya haram kihmip kiinmadigina dair aciklamalar (En'am 6/1-2, 4;
Maide 5/94-96) yer almigtir.

123 Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya”, 41.
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Kur'an'a yansiyan acgiklamalara bakilirsa'** dénemin ko-
sullan geregi aveihk dnemli ge¢im kaynaklanndan birisiydi.
Bedeviler atmacayla avciliga buytik 6nem verirdi. Ceylan, dag
kecisi, yaban sigir1, yaban esegi, keklik, tavsan ve keler gibi
hayvanlar da avlamrdi.!*® Her ne kadar avecilik daha ¢ok be-
deviler icin gecim kaynag niteligi tasisa da bu durum sehirde
yasayanlarin avlanmadiklar anlamina gelmez. Nitekim Hz.
Peygamber’in amcasi Hamza'min av daskint birisi oldugu
sbylenir.

Kabile hayatimin en bilinen 6zelligi, kabileyi olugturan
bireylerin birbirlerine kan bagiyla bagh olmasiydi. Bu yapz,
asabiyet duygusunu én plana ¢ikaran unsurdu.'?® Asabiyet
kabileyi ayakta tutan en 6nemli bagdi.'?” Ancak, bu anla-
yis daha ¢ok, erkek soydan gelme esasina dayaliydi. Erkek,
kabile veya ailede gii¢c ve hakimiyeti elinde tutan otoriteydi.
Dolayisiyla erkek evlat sahibi olmak giic ve kudret sembo-
liiydii. Buna mukabil kiz ¢cocuklan fazla hos karsilanmazdi.
Hatta kiz ¢cocugu aile veya kabile igin bir kilfetti. Ozellikle
kabile kadinlarinin esir edilmesi kabul edilemez toplumsal
baski unsuruydu.'?® Bu tir nedenlerden dolayr kiz cocugu
olan baba bunu séylemekten ¢ekinirdi.

Araplarda cok eslilik yapilabildigi gibi, bu uygulamanin
sanildign kadar yaygin olmadifim gortiyoruz.'?® Cok eslilik
daha ziyade toplumsal statii veya ekonomik imkéanlar gibi ¢e-
sitli nedenlerle alakah bir durumdu.'® Imkam olan bir erkek
icin evlenecegi kadin sayisi konusunda bir simirlama yoktu.
Ancak, sayllann simrh da olsa 10 kadmla evli olan erkekle-
rin varligindan s6z edilir. Bunlann tamamimin Taifteki Sakif

124 En'am 6/1, 2, 4; Maide 5/94-96

125 Ozaydin, “Arap-islam’'dan Once Araplar'da Sosyal ve Iktisadi Hayat”, 1IL
322.

126 Mahmud, el-Arab kable'l-Islam, 49.

127 Hafaci, el-Hayatit'l-edebiyye fi'l-asri’'l-cahili, 38; Ozaydm, “Arap-islam'dan
Once Araplar'da Sosyal ve {ktisadi Hayat”, 1. 321.

128 Sekkal, 97.

129 Bu konuda yerinde tespit ve degerlendirmeler icin bk. Adnan Demircan,
“Cahiliye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik” ISTEM, (Yal:
1, sy: 2, 2003), s. 9-32.

130 Demircan, agm., 19-21.
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kabilesinden olmasi dikkat ¢ekicidir.!3! Hz. Peygamber de 10
kadinla evlenmistir; ancak, bunlarin tamam aymt anda nikah
altinda degildi. Ayrica onun evliliklerinin farkh sebeplerinin
oldugunu unutmamak gerekir. Hz. Peygamber’in konumu is-
tisna tutularak Islam’in tek kadinla evliligi esas aldig1 hususu
ayetle sabittir.’3?> Her ne kadar ilgili ayette dért rakamindan
bahsedilse de bunun zorunlulukla alakah oldugunu goz ardi
etmemek gerekir. Kald1 ki ayette sart kosulan husus dikkate
alindiginda cok eslilik degil, tek esliligin esas alindif: hususu
gayet agiktir.

Cahiliye déneminde kadin, genel olarak hor gériilen ve dis-
lanan bir varlik olarak telakki edilir. Dahas: kiz ¢ocuklarnin
diri diri gémildiigtine dair tarifi imkansiz vahgete dair uygu-
lamalarnn bizzat Kur’an’a yansidigin goriiyoruz.!3® Ancak, he-
men belirtelim ki s6zli edilen vahset tiim Arap kabilelerinde
var olan yaygin bir uygulama olmayip bazi bedeviler arasinda
goriilmekteydi.’® Ornegin daha ¢cok Temim ve Esed kabileleri
arasinda bu uygulamanin varhgmdan séz edilir.1%5

Cahiliye toplumunun kadina karsi yaklasimin ipuglan-
m Hz. Omer’e isnad edilen su sézler ézetler niteliktedir: “Biz
Cahiliye déneminde kadinlar insan yerine koymazdik. islam
geldikten sonra Allah kadinlara yonelik haklar taniyinca, on-
lann tzerimizde haklan oldugunu anladik.”'® Rivayet dog-
ruysa bu ifadeler daha ¢ok Islami degerler acismmdan dile
getirilen sozler niteliindedir. Zira kadmim hor gériilmesine
yonelik yaklasim hakkinda genelleme yapmak ve biitiin ka-
dinlan aym kategoriye dahil etmek dogru degildir. Ornegin
soylu ailelerin hanimlan veya kizlan icin, ikinci smif insan

131 Demircan, agm., 20.

132 Nisa’ 4/3.

133 Nejdet Cagil, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadm”, Kur'an Oncesi
Mekke Toplumu (Sempozyum, Temmuz 2011), 205-206.

134 Adnan Demircan, “Cahiliye Araplannda Kiz Gocuklarm Gémerek Oldiir-
me Adeti” ISTEM, (Yil: 2, sy: 3, 2004), 18, 21.

135 Hafaci, el-Hayatil-edebiyye fi'l-asri’l-cahili 40; Ginaltay, Islam’dan
Once Araplar ve Dinleri, 123.

136 Buhari, “Libas”, 31; “Tahrim”, 66.
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muamelesinden s6z edilemez.'3” Nitekim Hz. Muhammed'in
halalan, Ebi Stifyan'm Hanimi Hind veya zengin ve dul bir
kadin olan Hz. Hatice, son derece iffetli ve itibar sahibi bir
portre olarak karsimiza ¢ikar.

Basta savaglara istirak edip oynadiklan rol olmak Gzere,
Cahiliye déneminde kadm, sosyal hayatta samldifi kadar
agsagihk konumda degildi. Céldeki kadinlara oranla sehirde-
ki kadinlarin konumunun daha iyi oldugu séylenebilir. Arap
icin kabilenin kadmlarnm korumak, kendi izzet ve namus-
larim korumakla esdegerdi. Buna mukabil kadimn aileden
sayilabilmesi i¢in ¢ocuk sahibi olmasi gibi telakkilerin varh-
gindan s6z edilmektedir. Hatta gocuk dogurmadan élen kadi-
nin ailesine taziyede bulunmaya bile gerek duyulmadigindan
bahsedilir.!*® Ayrica kadin mirastan pay alamazdi.!3®

Savaslarda muhtemel kag¢malar 6nlemek icin kadinlar or-
dunun arka safina yerlestirilirdi. Kadmnlar soyledikleri siirler
ve yaptiklan konusmalarla kabilenin erkeklerini cesaretlendi-
rirlerdi. Kaynaklar, Hz. Omer déneminde vuku bulan Yermiik
Savasi'nda Ebiu Siifyan'm hanim Hind bnt. Utbenin Araplan
cesaretlendirici konusmalar yaptifindan bahseder.'*® ibn
Habib, kadinlarin savaslardaki rollinden bahsederken Taglibli
Amr b. Kulsim ismini zikreder ve onun kabilesi adina aktif
olarak savaslara katildigim belirtip benzer hususlara deginir.'4!
Yine irtidat savaslan sirasinda Selma Ummi Ziml adli kadinin
etrafinda toplanan asilerin Halid b. Velid’e zor anlar yasattg
bilinmektedir. Keza bu kadinin annesi Ummii Kirfe’'nin de Hz.

137 Sekkal, 93. -

138 Cagil, 202.

139 Bir rivayete gore Cahiliye déneminde kocas: 6len bir kadin, kéhne bir eve
girer ve en kotii elbisesini giyerek, kocasimm 6limii {izerinden bir sene
gecinceye kadar koku ve benzeri bir gey stirtip yikanmaz ve tirnaklarim
kesmezdi. Sonra o zamanki adet iizere egek, koyun ve kus cinsinden bir
hayvan getirilir, ona dokunur ve yikanirdi. Turnaklan dokundugu seyi
oldtirecek kadar uzamis olurdu. Sonra ¢ikar, ona bir tezek verilir, o da
tezegi atardi. Boylece iddeti bitmis olurdu. Koku ve benzeri seyler kulla-
nabilirdi (Muvatta’, “Talak”, 35).

140 Belazuri, Fiitithu'l-Biildan, ¢ev. Mustafa Fayda, Ankara 1987, 193; Taberi,
Tarih, IV. 34.

141 ibn Habib, el-muhabber, 203-204.
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Peygamber zamanmda Miisltimanlara kars: mticadele ettigine
dair rivayetler bulunmaktadir.’** Dahas: Taglib kabilesinden
Secah bnt. Haris (65/675) adh bir kadin, peygamberlik iddia-
siyla ortaya ¢ikip bircok insam pesine takabilmistir.!43

Araplar i¢cin neseb, soy-sop son derece 6nemli oldugu
icin kabile bireyleri kendi soy ve nesline sika sikiya bagliy-
di. Asaletlerini koruyabilmek i¢in genelde kendilerine denk
gordikleri ailelerle evlilik yapmay: tercih ederlerdi. Nesebi
ustiinliitk veya ayrnmcihia bagh olarak kabileler atalarmin
isimlerinin muhafazasma baylk 6énem verirlerdi. Yazih bir
gelenek olmamakia birlikte, birkag¢ kusak geriye dogru atala-
rnnin isimlerini bilirlerdi. Bu hassasiyet nedeniyle ensab ko-
nusunda uzman isimlerden séz edilir.!*4 Bunlardan birisinin
Hz. Ebu Bekir oldugu zikredilir.!4

Kabile tiyeleri, hakh veya haksiz da olsa asabiyet duygu-
su nedeniyle kendi kabile mensubunu savunmak durumun-
daydi. Kabile bireylerinden birisi, istenmeyen bir davrarus
veya sug¢ isglemis olsa bile, asabiyet duygusu onun asireti
tarafindan korunmasmi gerektirirdi. Bunun en tipik 6rnegi
Hz. Peygamber'i koruyan kabilesi Hasimilerdir. Basta Ebt
Talib olmak tizere kabile tyeleri Hz. Muhammed’e inanma-
makla birlikte ona sahip ¢ikmmslardir. Zira Hz. Muhammed’e
yapilacak bir kétiilitk Hagimilere yapilmns gibi kabul edile-
ceginden, musrikler siddetli dismanlik beslemekle birlikte,
Hasimileri karsilarina almamak i¢in ona zarar vermeye ce-
saret edememislerdir.#¢ Hatta hicret éncesinde onu éldiirme
karan aldiklari zaman bile, sucun bir kabilenin tizerine kal-
mamasl igin, ttiim kabileler ortaklasa karar alip birlikte 6ldtir-
meyi tasarlamiglardir.

Kabile mensuplan kendi aralarinda siki baglarla birbir-
lerine bagh kahrken, bir kabile tiyesi bireysel anlamda itti-

142 Taberi, Tarih, III. 233-34.

143 Taberi, Tarih, 11I. 236, 239, 240.

144 Hafici, el-Hayatir'l-edebiyye fi'l-asri’l-cdhili, 66; Ahmet Onkal, “Araplar'da
Ensab {imi ve Islam Tarihi A¢isindan Onemi”, SUIFD, (sy: 3, 1990), 117.

145 Muslim, “Fadailu’s-Sahabe”, 157.

146 Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya”, 52.
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fak veya eman anlasmasi yapabilmekteydi. Keza kabileler de
birbirleri arasinda ittifak kurabiliyordu. Hilf (cogulu ahlaf]
olarak bilinen dayamisma veya dostluk anlagmalanyla ken-
dilerini zayif ve korumasiz hisseden kabileler gticli kabilenin
yaninda yer alarak muhtemel saldinlara karsi korunmaya
calisird1.’¥” Zayif kabileyle anlasma yapmak veya bir kisiye
eman vermek biiytik bir éviing vesilesiydi. Bu uygulama aym
zamanda cér (komsuluk) mevlahg olarak da bilinmektedir.!48
Eman veren kisi, karsihkh anlasmayl toplum huzurunda
ilan eder ve bu yolla prestij kazanirdi. Yeminlegen kabileler
Adeta bir tek kabile gibi addedilir ve birine yapilacak herhan-
gi bir kotilik mittefikine de yapilmig gibi degerlendirilirdi.
Soziinl ettigimiz ittifaklar savunma amacma yonelikken, ay-
nca Hilfi'l-Fudil gibi zulme ugrayanlarin haklannmn korun-
masina yonelik ittifaklar da kurulmustur.'4®

Kabile tyeleri hiirlerden olusuyordu. Kabile igerisinde
kabileyi temsil edecek konumda olan belli bir seckin ztimre
bulunurdu. Komutanlar, sairler, kahinler veya fikir sahip-
leri gibi kabile mensuplarn, sec¢kinler grubu igerisinde yer
alirdi. Dikkat edilirse 628 yi1limdan sonra Medine'ye gelip Hz.
Muhammed’le ittifak yapan heyetler, kabilelerinin seckin-
lerinden olusuyordu. Bunlarn haricinde kadin, erkek, co-
cuk, yash ve gencler kabilenin diger tiyelerini teskil ediyor-
du. Ayrica htirriyetine kavusturulan koéleler (mevld) de kabile
tiyesi gibi muamele gorirdii.’s

Hiirlerin yam sira koleler de Arap toplumunda énemli bir
toplumsal smifi olusturmaktaydi. Kolelik yaygin oldugu icin,
hemen her ailenin bir kolesi veya cariyesi vardi. Koleler pazar-
larda alimip satilabilir veya ailenin mal gibi miras kalabilir-
di. Ailenin mal oldugu i¢in sahibi 8ldtirdiigi zaman bundan
sorumlu tutulmazdi. Savaslarda ele gegirilen kiiciik erkek c¢o-
cuklar kole, kizlar ise cariye olarak yetistirilir ve ailenin hiz-

147 Mahmud, el-Arab kable’l-Islam, 53.

148 Mahmud, el-Arab kable’l-Islam, 54.

149 Cahiliye déneminde farkl ittifaklardan da bahsedilmektedir. Bk. Nadir
Ozkuyumcu, “Hilf", DIA, Istanbul 1998, XVIIL 30.

150 Hafaci, el-Hayati'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili, 38.
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metine sunulurdu. Kole veya cariye, efendisinin her tirla isini
yapmak zorundaydi. Gerektiginde efendisi cariyeyle kari-koca
iligkisi yasar, ¢ocuk edinebilir, hatta satabilirdi. K6élenin htirri-
yetine kavusmasi ise neredeyse imkansizdi. Kéleden dogan ¢o-
cuk hiir sayilmadig icin hayata goézlerini kéle olarak a¢gmakla
kars1 karsiyaydi. Efendisi gerektiginde koleyi dzguirlestirebilir
veya Ozgurlesmek i¢cin agir bir meblag 6demek durumunda bi-
rakirdi. Ancak, herhangi bir kole ¢ahsarak 6zgtirlesecegi ticreti
kazanamayacagindan, émtir boyu kole kalmaya mahktimdu.
Hatta ¢ocuklan bile kéle sinifi iginde yer alirdi. Ozgurlestirilen
koéle kabilenin mevlas: (dost) sayildigy gibi onun neslinden
gelenler de aym konumda kabul edilirdi. Kéle 6zgtirlestirilse
bile hiir insanmn stat{istine sahip olamazdi. Kur'an toplumsal
bir realite olarak koleligi tamimusg, ancak kole dzgtirlestirmeyi
tesvik etmis veya daha insani ol¢tiler vazetmistir. Kéle dzgtir-
lestirme uygulamasi ise daha ¢ok Arap kéleler i¢in gecerliydi.
Bu yolla savaglarda esir alinanlarin kurtanlmasi saglanirds.!s!
Bunun yam sira itibar sahibi olmak icin 6zgiirliik yeterli degil-
di. itibar; zenginlik, gii¢c ve asabiyetle dogru orantihydi.

Miiesses bir diizen olmadig i¢in Araplarda 6rfi hukuk ge-
cerliydi; daha ¢ok, giicltintiin haklh oldugu bir hukuki diizen-
den s6z edilebilir. En 6nemli yaptinnm geleneksel anlayisa ay-
ki1 davramisin kinanmasiydi. Zira 6rf veya gelenek atalardan
miras kalan dogrular olarak kabul ediliyordu. Aym zamanda
atalardan miras kalan din algis1 onlarn inancini olugturuyor-
du. Dikkat edilirse Kur’an atalanmn dinine baghhk konusun-
daki kat: tavirlarim elestirir.!5? .

151 Hz. Omer hilafete geldigi zaman Arabin bir bagka Arab: kéle edinmesini
yasaklamg ve kéle olanlarin fidye karsihginda serbest birakilmasmm is-
temistir. Taberi onun agzindan gu bilgileri aktanr: “Araplarm birbirlerini
kéle edinmeleri agagihktir. Allah sizi bolluga kavusturdu. Arap olmayan
kavimlerin yurtlan fethedildi.” Boylece Halife, Cahillye dénemiyle Islami
dénemde edinilen kélelerin fidye karsihfinda serbest birakilmasim em-
retti. Ancak, sahibinden ¢ocuk doguran kadinlar: bunun diginda birakti.
Omer her esir icin alti veya yedi deve 6denmesini kararlagtirdi. Buna
mukabil erkek niifuslarinin ¢ogu dldiirtlen Hanife ogullan, Kindeliler ve
Deba’ ahalisi igin ddenecek fidyenin miktarimi azaltti (Taberi, Tarih, Iil.
276). Bunun yam sira, Habegistan gibi degisik yerlerden koéleler getirilip
pazarlarda satihyordu, yani bu igin ticaretini yapanlar da vardi.

152 Thrahim 14/10; Mir'minan 23/24-25; Kamer 54/23-25.
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Kur'an atalar inanci veya kort kortine gelenege bagliig
kesin bir dille reddettikten sonra, inananlarla inanmayanla-
rnn saflarim aywrarak gerektiginde akrabahk iligkilerini bile
kesmeyi emreder. Hatirlanacag) tizere Hz. Muhammed onlar
putlardan ve atalarinin dinine uymaktan uzak durmaya davet
ettiginde onu, atalanyla kendi aralanm acan disman olarak
ilan etmislerdir.'>® Onlarnn bu suclamasina karsilik, Kur'an
inananlara seslenerek, gerektiginde en yakinlaryla bile ilig-
kiyi kesmelerini istemigtir. ' Hatta bunun pratik uygulamasi
hicretle birlikte baslarmstir. Béylece Kur'an geleneksel kabul-
le hareket edip inkarda direnen miisrikierle inananlar ara-
sma Kkesin bir simr koymustur.!%® Bedir Savasi'nda babayla
ogul, kardesle kardes, amcayla yegen veya diger yakin akra-
balar kars: saflarda yer almiglardir.

Geleneksel kabullere baghligin farkh tezahiirlerinden de
soz edilebilir. Ornegin haram aylarda kan dékmek yasak ol-
dugu icin, Araplar bu ayda savasmaz ve kan dokiilmesini
biiyiik bir ahlaksizlik sayardi.!’® Hz. Muhammed Medine'ye
hicret ettigi zaman etrafa birtakim seriyyeler géonderirken,
bu uygulama elestirilmemistir; ancak, Abdullah b. Cahg se-
riyyesi orneginde oldugu gibi génderilen seriyye haram aylar
girdikten sonra kan déktnce musrikler Muslimanlan sid-
detli bir sekilde elestirmislerdir. Keza kan dékmenin yasak
oldugu haram aylarda yapilan Ficar savaslan da bu nedenle
hos karsilanmamustir.’>” Nitekim Hz. Peygamber’in amcalan
haram aylarda yapilan bu savaslara katilmak istememisler,
fakat asabiyet duygusu baskin gelince istirak etmislerdir.
Genglik yillarinda Hz. Muhammed de amcalariyla birlikte
Ficar savasina katilmustir. Ancak, onun savasa istirak etme-
sine bazi izahlar getirilmeye cahsilmistir. Ornegin savasa ka-
tildigs halde savasmadig) veya sadece amcalarma ok verdigi
gibi rivayetier bu savunmaci anlayisin izlerini yansitir.

153 Sebe’ 34/43.

154 Tevbe 9/23-24; Mticadele 58/22. Hz. Nih ile oglunun kars: karsiya.-gel-
mesiyle ilgili bk. Hid 11/43-47.

155 Tevbe 9/113-114.

156 Cevad Ali, VL. 471.

157 Ezraki, 285.
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Hukuki bir yaptirim olmadig i¢in davalar her zaman ada-
letli bir sekilde ¢oziilmezdi. Bu durumda zulme ugrayan kisi
veya kabile, hakkim kendisi tazmin etmek zorunda kalirds.
Ornegin, bir kisinin yakim éldarilmiisse merkezi idare adi-
na yargl sistemi veya adil bir cezalandirma olmadif igin,
zulme ugrayan taraf misliyle mukabelede bulunup cezay
kendisi vermeye kalkardi. Bu ise 6nii alinmaz kan davalarim
ve intikam duygularimi beraberinde getirmisti. Ustelik dog-
rudan suglu yerine, kabile bireylerinden herhangi birisine
zarar verilerek de intikam alinabiliyordu. Diger bir deyisle
su¢ veya ceza bireysel degil, “zalim de olsa mazlum da olsa
kabile tiyeni koru”!%® anlayis1 ¢cergevesinde tiim kabile men-
suplannin ortak meselesi gibi telakki ediliyordu.'s® Oldiirme
olaylarina karsilik kan bedeli (diyet) 6denerek de anlagmaz-
hiklar sulh yoluyla halledilirdi.’®® Ancak, kan davalarinda ge-
nelde kisas yolu tercih ediliyordu. Kur'an kisas uygulama-
sim1 kabul etmekle birlikte,'s! affetme yolunu &gitler.'62 Ote
yandan Islam asabiyet duygusuna bagh kabile dayamgma-
sin1 reddederek inananlarla inanmayanlar arasina kesin bir
sinir ¢izmistir.!%3

Cahiliye déneminin genel-gecer kaidesi olan bu anlayis,
[slam’dan sonra farkh yéniiyle karsmmza cikar. Ornegin
Ensar ve Muhacirlerden iki cocugun kavga ettigi bir sirada ta-
raflar “Yetigin ey Ensér, yetisin ey Muhacirler!” diye bagrnisin-
ca, Hz. Peygamber ¢ikagelip ne olup bittigini sordu. Topluluk,
cocuklarin kavga ettigini sdyleyince Hz. Peygamber “Qnemli
degil, kisi zalim de olsa mazlum da olsa din kardesine yardim
etsin.” dedi. Ashap zalime nasil yardim edilecegini sorunca,
yaptigi koétiiliikten ahkoymanin zalime yapilacak en iyi yar-
dim oldugunu sdéyledi. Keza mazlum ise ona da yardimda bu-
lunulmasini tavsiye etti.!%

1568 Mahmid, el-Arab kable'l-islam, 50.

159 Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri’l-céhili, 40.
160 Mahmad, el-Arab kable’l-islam, 57.

161 Bakara 2/178, 179; Stra 42/40-41.

162 Nahl 16/126; Sara 42/40.

163 Miicadele 58/22.

164 Miislim, “Birr ve Sila”, 62.
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Kabile bireyleri hakli veya haksiz da olsa miithis bir da-
yamisma ruhuyla hareket ederdi. Bu kolektif anlayis cer-
cevesinde intikam ahmincaya kadar kan davasi gadilar-
dii. Bu konudaki miicadeleler siirlere bile konu olmustur.'¢s
Dolayisiyla zulme ugrayan taraf intikam almak i¢in firsat
kollardi. Eyyamu’l-Arab olarak nitelenen ve bitmek tiliken-
mek bilmeyen uzun soluklu savaslarin!®® en énemli sebebi,
sdzit edilen bu intikam duygusuydu. Bunun yam sira su veya
meraya sahip olma, kadin ve ¢ocuklarn esir edilmesi, kabile
serefini koruma gibi gesitli sebepler'®” veya basit bir neden-
den dolay1 kabileler kars: karsiya gelebilmekteydi.'®® Ornegin
Besiis Savas'min at yarisindaki bir hile nedeniyle ortaya ¢ik-
tg1 soylenir.1®?

Uzun soluklu kabile savaslan arasinda Kureys ile Kays-
Aylan kabileleri arasindaki Ficar; Evs ve Hazrec kabileleri ara-
sindaki Buas;'”° Benti Bekr, Bena Taglib ve Benti Rebia ka-
bileleri arasindaki Bestis;!”! Abs ve Ziibyan kabileleri arasin-
daki Dahis;!”? Bekr b. Vail ve Benti Seyban kabileleriyle Arap
Sasani ittifakina karsi Za Kaar'”® savaslari en meshurlandir.'7#

Zenginlik, seref, comertlik, secaat ve cesaret gibi birtakim
meziyetleriyle bilinen seyyid veya sef denilen bagkan, kabileyi
temsil veya idare ederdi. Baskan, genel olarak yagi kemale er-

165 Harun Ogmiig, Cahiliyye Doneminde Araplar, iz Yayncilik, Istanbul
2013, 87 vd.

166 Abdulhamid, Tarihu'l-Arab kable’l-Islam, 311; Mahmad, el-Arab kable'l-
Islam, 57; Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 102.

167 Alasi, Bulagu'l-ereb, II. 68-69; Hafici, el-Hayatit'l-edebiyye fil-asri’l-
cahili, 77.

168 Sekkal, 97, 98; Mahmud, el-Arab kable'l-Islam, 57.

169 Muhammed Ahmed Cadiilmevldbek-Ali Muhammed el-Bicavi-Muhammed
Ebulfazdl ibrahim, Eyyamiil-Arab fi'l-cahiliyye, Mensguratul-kitabetir'l-
Arabiyye, Beyrut, ty., 146; Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri'l-cahili, 79.

170 Cadiilmevlabek ve dgl., Eyyamu'l-Arab, 73.

171 Sekkal, 103; Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri’'l-cahili, 85; Cadiilmevla-
bek ve dgl., Eyyamu’l-Arab, 142.

172 Hafaci, el-Hayatir'l-edebiyye fi'l-asri'l-cahili, 79; Cadiilmevlabek ve dgl.,
Eyyamu'l-Arab, 246. ;

173 Sekkal, 101.

174 Genis bilgl icin bk. Alisi, Buligu'l-ereb, II. 68-75; Abdulhamid, Tarihu'l-
Arab kable'l-slam, 311-321; aynca bk. Ginaltay, Islam Oncesi Arap Ta-
rihi, 181, 182; Adem Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kdltiiril, Ensar
Negriyat, Istanbul 2012, 132.
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mig, malim kabilesi yolunda harcamaktan ¢ekinmeyen, gerek-
tiginde kabilenin ¢ikarlanm korumak i¢in savas: géze alabilen
kisiler arasindan secilirdi. Bagkanin yam sira hemen her kabi-
lede bilgisi, gortisleri ve tecriibeleriyle fikrine basvurulanlarm
olusturdugu mele’ adli bir meclis vardi ve burada kabile ici
meseleler konusulup kararlastinhirdi.'”® Kabile bagkaninda c6-
mertlik, cengaverlik, zenginlik, yas, asalet, sabir, hilm, tevazu
gibi 6zelliklerin bulunmasi gerekirdi. Kabile baskanindan sa-
vasgta canini, barista ise mahm feda etmesi beklenirdi. Kabileyi
temsil etmenin yam sira, asiret mensuplarim toplayip karar
alma, anlasmalar yapma veya kabileler aras: iligkileri diizen-
leme gibi sorumluluklara sahipti. Ayrica savas idare etmek,
bans anlagmalan yapmak, go¢ durumunda kabile icin uygun
yer bulup konaklamak, ganimetleri taksim etmek, esir disen
kabile tiyelerini kurtarmak ve kabilenin gtivenligini saglamak
gibi sorumluluklan yerine getirmesi de beklenirdi.!”®

Kabile bagkanhginin zaman sminn veya suresi yoktu.
Baskanlhk bir bakima o6liimle sona ermekteydi. Kabile bag-
kam bu sifati tasimakla birlikte mutlak olarak otorite veya
yetkiyi temsil etmezdi. Bir nevi kabile icerisinde hakemlik ko-
numuna sahipti.!”” Ancak, kabile tiyelerine istemedigi bir go-
rev yiikleyemez veya sugundan dolay1 onu cezalandiramazdi.
Bununla birlikte kabile icerisindeki anlasmazliklan ¢ézmede
6nemli bir sorumluluga sahipti. Kabile bagskanhgs icin bazen
cekisme yasandigina dair haberlerden bahsedilir. Ornegin Hz.
Muhammed'in biiytik dedesi Hasim'e kars1 yegeni Umeyye re-
kabete girmis ve aralarindaki anlasmazhk hakeme bagvuru-
larak ¢éztilmistiir. iddiaya gére girdigi miicadeleyi kaybeden
Umeyye, on yil stireyle Mekke'yi terk edip Sam taraflarinda
yasamistir.!”® Kabile baskani 6ldigi zaman baskanhk ge-
nelde biiyiik ogluna veya baskana en yakin olana gecerdi.'”
Bagkan seciminde herhangi bir anlagmazlik yasanirsa sorun

175 Halil Abdulkerim, Kureys: min kabileti ila devleti'l-merkeziyye, Beyrut
1997, 107.

176 Mahmnid, el-Arab kable'l-Islam, 51.

177 Hafacl, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili, 42.

178 bn Sa'd, 1. 76.

179 Mahmiid, el-Arab kable'l-islam, 51.
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kahine basvurularak c¢oziltirdii. Kahinler ise bu meseleyi
kura sistemiyle ¢ozer ve bdylece bagkan belirlenmis olurdu.

Sosyal hayatin bir pargasi olarak eglence meclisleri Cahiliye
déneminde énemli yer tutar. Bunun yam sira gesitli bayram
kutlamalanndan bahsedilir.!®® Bayram giinlerinde giizel elbi-
seler giyilir, halk toplant: yerlerinde bulusur, ¢algih ve mtzikli
eglence meclisleri, akgsam sohbetleri, siirli toplantilar, kabile
onderlerinin kahramanhk hikayeleri veya meziyetleri anlatihr-
di. Merasimler genelde toplu eglenme veya bazen dini mahiyetli
ritiieller olarak icra edilmekteydi. Yine bu merasimlerde siir
yansmalan ve at yanslan gibi miisabakalar yapilirdi. Ayrica
cocuklar kendi aralarinda c¢esitli oyunlar oynards.'®

En 6nemli kutlama merasimlerinden birisi, Buvane'deki
tapmak ziyaretidir. Toplumsal etkinlikler genelde putlann
bulundugu mekanlarda diizenlenir ve adeta bayram havasin-
da gecerdi. En 6nemli eglence merasimlerden birisi de Zatii
Enwvit olarak isimlendirilen biytik bir aga¢ etrafinda toplana-
rak yapilan coskulu kutlamalardir. Rivayete gére her yil belli
zamanda bu agacin yanminda toplanan miusrikler silahlarnm
agaca asar, bir giin siireyle burada eglenip kurbanlar keser-
ler ve birbirlerine ziyafet verirlerdi.’®? Sahabe Huneyn'e dogru
giderken biytik ve yesil bir aga¢ goriince miigriklerin yaptigi
gibi kendileri de burada merasim yapmak istemis; ancak, Hz.
Peygamber Cahiliye adeti oldugunu hatirlatip bu istegi uygun
bulmamustir.!83

Cahiliye doneminde cémertlik, yigitlik, secaat, cengaverlik,
misafirperverlik,'® ikram,'®® paylasim, fedakarlhk, ahde vefa,

180 Alisi, Buligu'l-ereb, 1. 344.

181 Alasi, Bulagu'l-ereb, 1. 367.

182 Vakudi, Kitabil-megazi, nsr. M. Jones, Beyrut 1984, 1. 890; Ezraki,
202-203; el-Kela’i, el-lktifa bimdatazarnmenehu min megazi Resulillah ve
selasetit'l-hulefa, thk. M. Kemaleddin izzeddin Ali, Alemu'I-kutub, Beyrut
1997/1417, 11. 199; ibrahim Sancam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajl,
Ankara 2003, 42.

183 Ezraki, 203.

184 ibn Habib, Kureys'in misafirperverliginden soz ederken bu dzellikleri nede-
niyle Allah’'m onlan seckin kildigim séyler (fbn Habib, el-Munemmak, 21).

185 Hafaci, el-Hayati'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili, 41.
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sabwr, eman dileyeni koruma, zayifi destekleme, dzgirlik
tutkusu, yardimlasma ve dayamsma duygusu gibi hususlar
Araplar arasinda Fedailu'l-Arab (Araplarin erdemleri) olarak
zikredilir. Buna mukabil hirsizlik, gasp, talan, yagma, soy-
gun, yetim mal yeme, suikast, fuhus, kumar, intikam duy-
gusu, faiz, kan dékme gibi davramglar ise Mesalibu'l-Arab
(Araplarm ayiplan)} olarak nitelendirilmistir. Keza gurur, ki-
bir, bébiirlenme, asabiyet, san, gohret, itibar sahibi olma gibi
bir¢ok husus da bu kabil érneklerdir. Kan davas: gitmek,
icki igmek, zinanm yayginhgy, fal oku cekmek, tefecilik yap-
mak, kadim hor gérmek, kiz cocugunun olmasmi agagihk ve-
silesi saymak, hatta bu nedenle kiz cocuklarim diri diri gém-
mek?®® gibi anlayislar da Mesalibuw'l-Arab olarak isimlendirilen
o6rneklerdendir. Bunlarin yam sira Araplar arasinda yildizlara
bakarak yol bulma, kumda iz stirme, ritya tabir etme gibi de-
gisik anlayislarin varhgindan séz edilmektedir.

Yukanda isaret edilen erdemli veya uygun bulunmayan
fiiller, toplumun tamamina tesmil edilemez. Ancak, cesitli
kabilelerde bunlarin var oldugu siyasal veya kultiirel vasat
s6z konusuydu. Nitekim sirk veya putperestlik, ahlaki ¢6-
kinti, yagma, ¢apulculuk, giucliintin hakli oldugu hukuki
yapi, intikam ve 6¢ alma duygusu, kan davasi giitme, riba,
tefecilik, zina, fuhus, icki, kadin ve kiz ¢ocuklarinin asa-
gilanmas: gibi anlayislar Cahiliye déneminde var olan ve
Kur’an’da yerilen hususlardir. Szt edilen hususlarn yay-
gmhig1 nedeniyle ‘Cahilive dénemi’ gibi genel bir tammlama
kullanilmigtir.

Ekonomik Hayat

Kur'an-1 Kerim Mekke'yi “verimsiz bir vadi"!®#’ olarak nite-
ler. Bu niteleme Mekke’'nin tamamu icin degil, Mescid-i Haram
ve etrafiyla alakah bir tamimlamadir. Nitekim iklim ve cografi
olanaklar el verdigi 6l¢iide etrafta ziraat yapildigina daha énce
isaret etmigtik. Mekki olan ‘Abese suresinde Kur’an toprak-

186 Tekvir 81/8-9; En'am 6/137.
187 Ibrahim 14/37.
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ta tahillar,!®® Giztim ve sebzeler,'® zeytinlik ve hurmahklar,!%°
gur ve sik agacl bahceler,'®! meyveler ve cayirlar'®? bitirdigin-
den bahseder ve muhataplanna seslenirken bunlarn hepsi-
nin “sizin hayvanlanniz icin”1%3 oldugu hatirlatmasim yapar.
Vahyin erken déneminde nazil olan bu suredeki ac¢iklamalar,
Mekkelilere yonelik hitaptir. Dolayisiyla bu ayetler, ‘ziraata
uygunsuzluk’ nitelemesinin sadece Mescid-i Haram'in bulun-
dugu mekanla alakah oldugunu ortaya koyar.

Hz. ibrahim, hanimi Hacer ile oglu Ismail’i buraya getirdigi
zaman Mekke sakinlerini “Allah’a ve ahiret giiniine inananlar
tirli driinlerle rziklandurdmasuu”!® istemisti. Bu istegi icin
dua etmesi yukandaki ayetlerin muhtevasinda anlatilan hu-
susu dogrular niteliktedir. Derveze, degisik Mekki ayetleri ha-
tirlatarak benzer hususa igaret eder ve bu ayetlerin ilk olarak
Mekkelileri muhatap aldigina dikkat ¢eker.'% Biittin bunlarla
birlikte Mekke'nin ziraata elverisli olmamasinin bir sonucu
olarak sehrin sakinlerinin en énemli gecim kaynag) ticaretti.

Colde yasayan bedevilerin ge¢imi bliytik oranda hayvan-
cihga dayaliydi. Bunun yani sira kismen tarim ve ticaretle de
ugrasiyorlardi. Bedevilerin hayat standardi veya zenginlikle-
rinin 6l¢listi sahip olduklan deve veya strtileriydi. Ozellikle
deve, hem sehirli hem de bedeviler agisindan Arap sosyal ve
ekonomik hayatinda miistesna bir yere sahipti. C6l iklimine
uygun fizyolojik yapis1 nedeniyle deve, eti ve siitiniin yam
sira tasimacilik, ticaret ve tarim icin vazgecilmez bir degerdi.
Diyet veya mehir gibi konularda 6l¢ii birimi olarak devenin
esas alinmasi goz éntinde bulundurulursa, devenin Arap ha-
yatindaki yeri ve 6nemi daha kolay anlagilir.

Hz. Peygamber’'in besinci dereceden atasi Kusay b. Kilab
akrabalarnm Mekke'ye yerlestirdikten sonra Kureys kabilesi

188 ‘Abese 80/26-27.

189 ‘Abese 80/28.

190 ‘Abese 80/30.

191 ‘Abese 80/31.

192 ‘Abese 80/32.

193 ‘Abese 80/33.

194 Bakara 2/126.

195 Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayaty, 1. 27.
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gocebelikten yerlesik hayata adim atmisti. $ehir hayatinin en
onemli gecim kaynag; ticarettir. Hac aylarinda Mekke'ye gelen
Araplar hac menasikinden sonra etrafta kurulan pazarlarda
ahsveris yapar ve ihtiya¢larim karsilardi. Panayirlar hac ayi-
m da igine alan kan dékmenin yasak oldugu haram aylar-
da kurulur ve buralarda biiytik bir ticari canlihk yagsamrdi.
Arabistan’'m degisik yerlerinde periyodik olarak kurulan pa-
naywrlann bir kismina, Araplarnn yani sira yabanc ticcarlar
da geliyordu.

Araplar icin kutsal olan Mescid-i Haram'in Mekke'de bu-
lunmasi1 buranmn sakinleri olan Kureys kabilesine énem-
i avantajlar saglamsti. Ozellikle hac menasikinin ardmn-
dan kurulan pazarlar iyi bir kazan¢ kapisiydi ve bir bakima
Mekke'nin hayat daman gibiydi. Hz. Muhammed'in mensup
oldugu Kureys kabilesi, Mekke’ye hakim olduktan sonra, geh-
rin ticaretini dis pazara agarak bolge ticaretinde etkin bir ko-
num kazanmisti. Ozellikle Kabe'ye gelen ziyaretcilerin yeme
icme ihtiyaglarimin karsilanmasi énemli bir sorumluluktu.
Kusay b. Kilab her kabileye giicti oraninda vergi ytikiimlii-
Iigu getirerek olusturdugu fonla Kabe'yi ziyarete gelenlerin
ihtiyaclarnini kargiliyordu. Ancak, zamanla toplanan miktar
yetmeyince, Kabe ve hac hizmetleriyle ilgili sorumluluklarn
uhdelerinde bulunduran Hz. Peygamber'in atalar1 yeni kay-
nak arayisina girdiler ve disaridaki pazarlarda serbestge tica-
ret yapabilmek icin komsu devlet baskanlan veya yerel ida-
recilerle ilaf adi altinda anlasmalar yaptilar. Bu anlagmalarla
birlikte Mekke ekonomisi disa acildi ve Kureysliler ticaret sa-
yesinde 6nemli bir gelir kapisi elde etmis oldu.

Rivayetlere gore Hz. Peygamber’in biiylik dedesi Hagim b.
Abdimenaf, Sam bdlgesine giderek buradaki yerel idareciler
ve kabile sefleriyle anlasmalar yapmisti. Bu anlagsmalar sa-
yesinde hem kendisi hem de yakinlan sik sik Sam bélgesi-
ne ticari amagh seyahatler diizenlediler ve bu sayede giderek
zenginlestiler.'9¢

196 Belazuri, Ensab, 1. 65; Ya'kubi, Tarth, Beyrut 1960, L. 241-42; Muhammed
Hamidullah, “el-Ilaf veya Islam’dan Once Mekke'nin Iktisadi Diplomatik
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Hasim’in aym1 amagla Habesistan Krali Necasi'ye de git-
tigi ve onunla da anlastigi, daha sonra bu anlasmay kar-
desi Abdiisgsems’in yeniledigi anlasilmaktadir. Konuyla ilgi-
li bir rivayette yer alan “fe-ceddede beynehu ve beynehu’l-
ahd” ifadesi, daha énce yapilan anlasmarnun yenilendigini
gostermektedir.'%” Bir rivayete gére Habesistan, Mekkeli ttic-
carlar icin en uygun pazard:.'®® Ibn Hisam'in verdigi bilgiye
gore Hasim, Sam ve Yemen tarafina ilk kez kervan ticareti
yapan kisiydi.!®°

Hasim'in yam swa diger kardeslerinden Muttalib’in
Yemen'e, Nevfel'in de glinlimtizdeki Irak tarafina giderek ben-
zer anlasmalar yaptiklar sdylenir.2® Nitekim Yemen'e kervan
gotiiren Muttalib'in bu bdlgedeki er-Radma’da, Irak’a giden
Nevfel'in ise Salman bélgesinde vefat ettigi ve buralarda def-
nedildikleri soylenir.?! Keza Hasim’'in de ticaret amaciyla git-
tigi Gazze'de vefat ettigi bilinmektedir.?%2

Sam’a dogru ciktifi seyahatler sirasmda Hasim'in za-
man zaman Yesrib’e ugradigi, buranin sakinlerinden Bent
Neccarli Amr b. Zeyd'in kizi Selma ile evlendigi ve bu ev-
lilikten Seybe adinda bir ¢ocugunun oldugu bilinmektedir.
Hasim, Gazze'de vefat ettigi zaman oglu Seybe 7-8 yasla-
rindaydi. Hasim'in vefatindan sonra Muttalib, Yesrib’e gidip
kardesinin ¢ocugunu Mekke'ye getirmistir.?°® Rivayete gore
Mekkeliler ¢ocukla birlikte geldigini gortiince kdle aldigim
sanmslar ve bu nedenle ¢ocuk icin Muttalib'in kélesi an-

Miinasebetleri,” ¢ev. ismail Cerrahoglu, AUIFD., Ankara 1962, 216; Ahmet
Turan Yiiksel, Islam’in [tk Déneminde Ticari Hayat, istanbul 1999, 34-39.

197 ibn Sa’d, I. 75; Ya'kubi, . 242-44; aynca bk. Marsden Jones, “islam’in
Zuhurunda Bati1 Arabistan'n Ekonomik Tarihinin Bir Kaynag Olmasi
Bakimuindan es-Siretu'n-Nebeviyye”, ¢cev. Ahmet Guner, DEUIF. (sy: IX,
{zmir 1987), 494-95. '

198 M. J. Kister, “Mekke ile ligili Baz1 Rivayetler (Cahiliye’den islam’a)”, gev.
Ali Aksu, CUIFD, (V1/11, Sivas 2002), 41.

199 ibn Hisam, I. 89.

200 ibn Habib, el-Munemmak, 43, 44; Hamidullah, el-flaf, 217.

201 ibn Sa'd, I. 75, 78; ibn Habib, el-Muhabber, 162-63; ibn Habib, el-
Munemmalk, 41-45; Taberi, Tarih, II. 252; Ya'’kibi, 1. 242-44; Hamidullah,
“flaf’, 217-19.

202 ibn.Habib, el-Munemmak, 43.

203 Belazuri, Ensab, 1. 71.
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lamina gelen “Abdulmuttalib” ifadesini kullanmiglardir. Bu
nitelemeden sonra ¢ocugun asil ismi Seybe oldugu halde
Abdulmuttalib olarak tinlenmigtir.20*

Buna mukabil kimi degerlendirmelerde ise mezkir ismin
ozellikle kuzeyli Araplar tarafindan kullamildigina isaret edile-
rek, Abdulmuttalib hakkindaki bu iddianmin ashnin olmadig,
fakat hakkinda fazla bilgi bulunmadii i¢in ismi konusundaki
bu hikayenin geriye déntik olarak uyduruldugu ve bu sayede
kimi bogluklarn dolduruldugundan bahsedilir. Her ne kadar
béyle bir stipheden s6z edilse de, babasinin asil adimin Amr
oldugu halde Hasim olarak tnlendigini géz 6ntine ahrsak,
mezkiir hikiyede anlatildiy gibi kendisinin de bu isimle Gn-
lenmis olabilecegi muhtemeldir.

Yapilan anlagmalarla birlikte Hz. Peygamber'in dedeleri
giderek zenginlestiler.2’ Ticaretten elde edilen kazang kabile
mensuplarina da yansimisti. Comert bir karaktere sahip olan
Hasgim'in elde ettigi kazanci kabile Giyeleriyle paylastil, hatta
Sam boélgesinden aldig) yiyecekleri, kabile mensuplarinin yam
sira hacilara da dagitifindan bahsedilir. Comertligi onun is-
mine bile yansimistir. Ciinkti asil adi Amr olmasina ragmen,
kazancim bolustirip dagittigs icin, “bolen, parcalayan”™ anla-
mina gelen Hasim olarak tinlenmigtir.?%¢

Kur'an-1 Kerim’'de isaret edildigi tizere ilaf adi altinda ya-
pian anlagmalarla Kureysli tacirler, Arabistan’daki kuzey-

204 ibn Higam, 1. 89-90, 109; Ibn Sa'd, 1. 82-82. Bir baska rivayete gore
Muttalib ¢ocukla birlikte Mekke'ye gelince, beraberindeki ¢ocugun kim
oldugunu soranlara kolesi oldugunu sdylemis ve béylece Seybe'nin adi
Abdulmuttalib (Muttalib'in kélesi) olarak kaimistir (Belazuri, Ensab, 1.
72; Taberi, Tarih, 11. 176).

205 Iddiaya gére Hagim'in ticari seyahatlerle zenginlesmesi ve biiyiik bir
prestij kazanmasi, Abdiigsems’in kiskanmasina neden olmus ve ikisi
arasinda baslayan rekabet, zamanla onlann soyundan gelen Umeyye
ve Hagimi siilalelerinin rekabetine déniigmistiir. Hatta bu rekabet Hz.
Muhammed'in Hagimilerden génderilmesiyle daha farkh bir boyuta tagin-
msg ve {slam’dan sonra da devam etmistir (Alisi, Buliigu'l-ereb, 1. 307; Ib-
rahim Saricam, Emevi-Hagimi Jliskileri, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1997,
88, 155).

206 ibn Higam, 1. 89, 144; Belazuri, Ensab, 1. 65; Ibn Sa'd, 1. 76; Ya'kabi, L
241; Stuiheyl, II. 65, 84.
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glney ticaretinin tasimacilifini ve denetimini yénlendiren bir
konum kazanmuslardir. Zaten Mekke'de ikamet etmeleri, Kabe
idaresini ellerinde bulundurmalar: ve buray: ziyarete gelen
haci adaylarmin ihtiyaclarim karsilamalan nedeniyle Araplar
arasmda 6nemli bir stattiye sahip olan Hz. Muhammed'in de-
deleri, ticaret sayesinde zenginlestikten sonra prestijleri daha
da artmustir.?”” Kureys'in elde ettigi zenginligin zamanla s1-
marikh8a déniisecek boyutlara ulastifl, hatta inkarda israr
etmelerinde bu simarkhgin ve kiistahhgin baslica rol oynadi-
gna isaret edilir ve bu tutumlan Kur’an'da elestirilir.2%®

Kureysli tiiccarlar kis aylarinda Arabistan’in giineyin-
deki Yemen’e gidip buradaki pazarlardan aldiklann mallan,
yaz aylaninda Sam boélgesindeki cesitli pazarlara gétirip
satiyorlardi.?® Kureys suresinde onlarn giiney-kuzey ticari
seyahatlerine isaret edilerek su acgiklamalar yapiimstir:

Rabb’inin Kabe'yi korumasuun amact, Kureys'e birtakun imkénlar
litfetmektir. Boylece ks ve yaz mevsimlerinde yaptidar ticari se-
Serleri, giwen icinde devam etsin. O halde Kureysliler su Kabe’nin
Rabb’ini layikayla tanwyp ona kulluk etmelidirler. Zira o, onlan ag-
liktan kurtarnp doyurmus ve her tivlii korkudan emin kilnustur.210

Thccarlar glineydeki liman sehirlerinden aldiklan koku
(parfiimeri), zamk, muicevher, altin, akik, silah gibi degisik
arinleri, kuzeydeki pazarlara géttiriip satar, dontiste bura-
dan aldiklan hububat, zeytinyagi, bakliyat, ipek kumas ve
kap-kacak gibi malzemeleri hem ihtiyag¢larim karsilamak hem
de i¢ pazarda degerlendirmek tizere Mekke'ye géttirtirlerdir.2!!
Nitekim bu trtinler Ukaz, Zilmecenne gibi i¢ pazarlarda
degerlendirilirdi.>'? {smi gecen triinlerin yam sira panayir-
larda bolgesel uriinler de pazarlamiyordu. Ornegin Deba’,

207 Cevad Ali, VII. 287-288; Selame, Kureys kable’l-islam, 234.

208 Vakr'a 56/45-46; aynica bk. Cevad Ali, VII. 287.

209 Mukatil b. Stleyman, Tefsir-i Kebir, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul
2006, IV. 461; Ibn Sa'd, 1. 75.

210 Kureys 106/1-4.

211 Cevad Ali, VII. 293.

212 Panayirlar hakkinda genis bilgi igin bk. Ezraki, 280-88; ibn Habib, el-
Muhabber, 263-68; Ya'kabi, 1. 280-81; Alusi, Buligu'l-ereb, 1. 264-270;
Cevad Al, VII. 365 vd.
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Mehra, Hecer, Suhar gibi panayirlarda inci ve deniz tirtinleri,
Mehra'daki pazarda kendir ve asir reginesi gibi tirtinlerin pa-
zarlandifindan séz edilir.?!® Ayrica i¢ pazarlarda deve, davar,
sigir, at gibi evcil hayvanlar ve Araplar tarafindan dretilen
islenmis ince deri (rok) gibi tirtinler de satihiyordu.

ismi gegen panayirlarin en meshurlarindan birisi Mekke’ye
yaklasik ti¢ glinliik mesafedeki Taif-Nahle yolu Gzerinde ku-
rulan Ukaz pazandir. Zilkade ayinin baslangicinda kurulan
bu panayir, yaklagsik 20 giin devam eder ve bu panayirla
birlikte hac mevsimi baslardi. Arabistan’in her tarafindan
tacirlerin katildigi bu panayirin hayli kalabalik oldugu séy-
lenir. -Ukaz'da ticaretin yam sira edebi konugmalar yapilir
ve sairler tarafindan siirler okunur ve yansmalar yapilirds.?!
Hatta begenilen siir Kibe duvarna asilird. iddiaya gore bagta
Kureys olmak tizere ¢esitli kabile mensuplari, burada yapilan
edebi konusmalan dinlemek ve fasih Arapga konugabilme-
yi gelistirmek icin 6zellikle genclerin buraya gitmesini tegvik
ederlerdi.?!® Genglik yillaninda Hz. Muhammed'in de bu paza-
ra gittigi ve burada dini ve edebi igerikli konugma yapan Kus
b. Saide'yi dinledigi ve ondan ¢ok etkilendigi sdylenir.?'¢ Hatta
peygamberlifinden sonra da Ukéz'a giderek burada gesitli ka-
bile mensuplariyla gériisiip teblig faaliyeti yarhatttigt, fakat
kimsenin ona inanmadigina dair haberler bulunmaktadir.?”
Keza Ukéz'dan sonra kurulan Ziilmecaz panaymrna giderek
burada da teblig faaliyetlerini stirdtriirdii.!®

Yirmi giin devam eden Ukaz panayirmin ardmdan zilka-
de aymmn sonlarinda Mekke yakinlarindaki Merruzahran'da
on giinliik Mecenne panayin kurulurdu.?'® Ardindan Arafat’a

213 Ahmet Celebi, Islam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisuniz, gev. Hasan Feh-
mi Ulus, Seriyye Kitaplan, Istanbul 1997, 135.

214 irfan Muhammed Hammir, Sitku Ukdz ve mevdsimii’l-hac, Beyrut 2000,
127, 192, 194.

215 Hammar, Siiku Ukéaz, 173.

216 Ibn ishak, Siretu Ibn Ishéak, nsr. M. Hamidullah, Konya 1981, 25; Siiheyli,
Ravdu’l-unuf, nsr. Abdurrahman Vekil, Kahire 1967/1387, 11. 66.

217 Hammiir, Siku Ukdz, 104.

218 Hamunar, Sitku Ukdz, 216.

219 Hammar, Sitku Ukéz, 212.
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yaklasik 6 km uzakhktaki Ziilmeciaz'da bir baska panayir
daha kurulur ve bir hafta stirerdi. Buradan ayrilan hacilar
Arafat’a ¢ikardi. Receb ay1 baslarinda ise Hicaz-Yemen yolu
tizerindeki Hubase panayimn olduk¢a meshurdu. Gengliginde
Hz. Muhammed'in bu panayira gittigi, hatta ismi zikredilme-
yen bir Kureysliyle birlikte Hz. Hatice'nin mallarm pazarladi-
gina dair bilgiler aktanlmgtir.22°

Panayirlar sadece ahsveris yapilan basit pazar yerleri de-
gildi. Az dnce zikredildigi gibi buralarda ¢esitli sohbetler, dini
veya edebi icerikli konusmalar, siir yarismalan ve ¢esitli eg-
lence merasimleri diizenlenerek 6nemli kiiltiirel faaliyetler
icra edilirdi. Keza disandan gelen yabanct tiiccarlanin kati-
himiyla aym zamanda énemli bir kiiltirel absveris yagsanirdi.
Hz. Muhammed'in bu pazarlara giderek birtakim deneyimler
kazandigina dair haberler bulunmaktadir.??!

Arabistan’daki ticari canlihgin en énemli unsuru, kusku-
suz Kibe ve hac ibadetiydi. Araplar ata olarak kabul ettikleri
Hz. Ibrahim ve oglu Ismail'in hatirasi olarak Kabe'ye biiyiik
saygl duyuyorlar ve onu kutsal kabul ediyorlardi. Kabe'nin
bulundugu alanin kutsalhigma ayette de igaret edilir.2??
Arabistan’in degisik yerlerinden bir¢ok insan hac aylarmda
buraya akin edip Kabe'yi ziyaret ederdi.

Hac ibadeti ve haram aylardaki aktif ticari hayat, Mekke'yi
cazibe merkezi hiline getiren en 6nemli nedendi. Mekkeliler
daha fazla haci adaym ¢ekebilmek i¢in nesi uygulamasiyla
aylarin yerinde oynama yaparak hac mevsimini uygun bir za-
man dilimine dek getirmeye calisirlardi. Ornegin hac mevsimi
daha ¢ok bahar aylarina denk getirilirken, umre i¢in genellik-
le hurma hasadinin yapildig1 receb ay: tercih edilirdi. Yemen'’e
hakim olan Ebrehe’nin Kibe'yi yikma girisiminin arkasinda,
buradaki ticari canlilifa son verip San’a’y1 6n plana ¢ikarma

220 [bn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi'n-Nebeviyye, nsr. Stiheyl Zekkar, Daru’l-
fikr, Dimesk 1981/1301, 42; Taberi, Tarih, II. 197.

221 Hamidullah, “Hz. Peygamber'in {slam Oncesi Seyahatleri”, 327 28.

222 Neml 27/91; Ankebit 29/67.
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gayretlerinin hayli etkili oldugu anlasilmaktadir.??® Keza daha
6nce Yemen'de hiiktim siiren Tubba’ da benzer bir amacla bu-
rayi ele gecirmek istemis, ancak buna muvaffak olamamstir.?2*

Dini Hayat

Huzaa kabilesi Mekke'ye hakim olana kadar, Araplar Hz.
[brahim’in dini gelenegi olan tevhid inancina sahipti. Hac
ve umre ziyaretleri onun belirledigi kaideler ¢ercevesinde
yapiyorlard1.?? Huzaalilarin Kabe'ye hakim olmasindan son-
ra Mekke’'de, zamanla btittin Arabistan’'da dini hayat agismn-
dan koékla bir degisiklik meydana geldi. iddialara gére Huzaa
kabilesinin reisi Amr b. Luhay’m tesvik ve gayretleriyle put-
perestlik yayilmaya basladi ve zamanla Araplar paganist bir
toplum haline dénustii.22¢

Huzaa kabilesinin gefi olan Amr b. Luhay, Mekke'ye putpe-
restligi ilk getiren ve yayan kisi olarak nitelenir. Anlatilanlara
gore agir bir hastalifa yakalanan Amr b. Luhay, ¢are ararken
Filistin topraklarindaki Belka'da ¢ikan kaplica suyundan sifa
bulacag: tavsiyesi tizerine buraya gitmis ve bir stire burada
tedavi amaciyla kalmistir. O sirada halkin putlara tazimde bu-
lunduklanm gértiince sebebini sormus, onlar da putlar vasita-
siyla disman saldinlarmdan korunduklanm ve yagmur yag-
masim istedikleri zaman onlara dua ederek istediklerini elde
ettiklerini s6ylemisler; duyduklarindan etkilenen Amr, donts-
te kendisine de bir put verilmesini istemis ve béylece Belka’dan
aldigs Hiibel adli putu Kabe yakinina getirip dikmisgtir.?*”

Kabe'yi tavaf i¢in gelen insanlar zamanla onu da tazim
etmeye baglaymnca, bu uygulama adeta hac menasikinin bir

223 Ibn ishak, 38-40; Belazuri, Ensab, 1. 75-76; ibn Hisam, 1. 44-49; Taber,
Tarih, II. 110; IIL. 123-25, 130-40; Ibn Haldin, Abdurrahmén b. Muham-
med el-Magribi, (8. 1808), Kitabu'l-Tber, Beyriit 1971/1391, 61-62; ibn
Kesir, el-Bidaye, 1. 170; Neget Cagatay, “Samiler-Araplar ve Gliney Ara-
bistan Devletleri®, AUIFD., (c. IV, sy: HI-IV, Ankara 1957), 57; Ahmet Lutfi
Kazanci, “Ebrehe”, DiA, istanbul 1994, X. 79.

224 {bn Higam, [. 20 vd.; Ezraki, 205; Stiheyli, 1. 160-64; ibn Kesir, el-Bidaye,
II. 164.

225 tbnul-Kelbi, 27.

226 Hafaci, el-Hayatit'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahili, 55-56.

227 ibnu'l-Kelbi, 28; ibn Kesir, es-Sire, 1. 62.
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riiknii halini almig??® ve béylece Hz. Ibrahim’'den beri devam
edegelen tevhid akidesi bozulmus ve Araplar arasinda put-
perestlik yayllmaya baslarmstir. Zamanla her kabile kendine
6zgh bir put edinmis, hatta putlar i¢in kutsal mekanlar bile
yapmislardir. Kabe'yi tavaftan sonra veya muayyen zaman-
larda bu kutsal mekéanlan ziyaret eden Araplar tipki Kabe'ye
oldugu gibi, putlara da hediyeler takdim etmeye baslamslar,
onlar adma kurbanlar kesip etlerini aralannda paylasmay:
gelenek haline getirmislerdir.

Arabistan’da putperestligi Amr b. Luhay'in baslattigindan
s0z edilmisse de bize gore bu iddia ¢ok inandirici degildir.
Nitekim birazdan aktaracagimiz bilgiler, onun putperestligi
ilk kez baslatan degil, yayan kisi oldugunu ortaya koymak-
tadir. Kaldi ki putperestligin koklerinin ¢ok daha eskilere
dayandigim1 unutmamak gerekir.??® Ornegin ibn Kesir, put-
perestliin Araplara eski kavimlerden intikal ettigini séyler.2%°
Araplar kendilerinden 6nceki kavimlerden esinlenerek put-
perestligi benimsemislerdi.??! Amr b. Luhay ise putperestligi
tesvik edip yayllmasmm saglayan kisidir. Nitekim Ibnu’l-Kelbi
onu putperestligi yayan kisi olarak niteler.?3?

Aslinda Amr b. Luhay, putperestligi yayma c¢abalarinin
yamni sira, bahire, sdibe, vesile ve ham gibi isimlerle anilan ve
belli yas veya dogurganlik 6zelliklerine sahip develerin?? put-
lara kurban edilmesi?** gelenegini ilk kez baglatan kisidir.2%®
Anlatilanlara gore Araplar, birtakim 6zelliklere sahip devele-
ri putlara adayarak ¢ole salwverirler, onlan binek veya yiik
hayvam olarak kullanmazlardi. Hatta eti ve stitinii haram

228 Ezraki, 185.

229 Gunaltay, Islam Oncesi Arap Tarthi, 236.

230 Ibn Kesir, el-Bidaye, 1. 190-91.

231 ibnu'l-Kelbi, 47, 48.

232 Ibnu’l-Kelbi, 29.

233 Bubari, “Menakib”, 9, “Tefsir”, 13.

234 Putlara kurban edilen bu isimlerdeki develerin dzellikleri hakkinda agik-
layic: bilgi i¢in bk. Niiveyri, Nihayetit'l-ereb fi filnini'l-edeb, thk. Mafid
Kamiha-Hasan Nureddin, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2004 /1424, II1.
112; Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu, Ankara 2003,
173-74.

235 ibn Habib, el-Muhabber, 330-31.
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sayip yararlanmazlardi. Kur'an bu inancin Cahiliye dénemi
uydurmasi oldugunu sdyler?3 ve bdyle bir anlayisi reddeder.?3”
Hatta kendilerince uydurduklan kaidelere gore hayvanlann
durumunu tasnifata tabi tutup haram veya helal diye karar
vermelerini siddetle elestirir.23® Gérlinen o ki Amr b. Luhay
putperestligi yayarak tevhid akidesinin bozulmasinda énemli
rol oynamigtir. Hatta bu ytizden Hz. ibrahim’in dinini degisti-
ren kisi olarak tamimlanmstir.23°

Amr b. Luhay’'m putperestligi yaymadaki bagsansinin arka-
smda, halk tarafindan sevilen bir kisi olmasimin paymdan s6z
edilebilir. Olduk¢a coémert birisi olan Amr, Kabe'yi ziyarete
gelen hacilara bol bol ihsanlarda bulunuyordu. Deve etinden
tirit yapip hacilara yediren ilk kisi olarak tanmitiir. Hacilan
doyurmamn yani sira, her haci adayma kiymetli Yemen ma-
muldi G¢ parga elbise dagithifina dair rivayetler bulunmakta-
dir. Bu cémertligi nedeniyle sbhretinin her tarafa yayildigi>4°
ve onun tegviklerinin halk tarafindan kabul gérdgi rivayet
edilir.z4

Kabilelerin yam sira hemen her ailenin kendisine has bir
putu vardi.2*? Rivayetlere gore Araplar, Mekke'den ayrlacak-
lan veya yolculuga ¢ikacaklan zaman, kutsal kabul ettikle-
ri Kabe mekamindan bir tas alirlardi ve onunla korunduk-
larna inamirlardi.®*3 Konakladiklar: yerde, tipki Kabe'yi ta-
vaf eder gibi bu tasin etrafinda dénerek Kabe ile aralarinda
bag kurduklarna ve bdylece kétultiklerden korunduklarina
inamirlardi.?** Bu anlayis zamanla beraberlerinde tasidiklar:
taslan tazime ve onlara ibadet etmeye varacak boyuta ulagt1.245

236 Maide 5/103.

237 En'am 6/138, 139.

238 En'am 6/139; Nahl 16/116.

239 jbnu'l-Kelbi, 27, 51.

240 Amr b. Luhay’in aym zamanda bir kahin oldugu, cinlerle dostluk kurdu-
gu, hatta Eba Sitmame adl bir cininin oldugu séylenir (ibnu’l-Kelbi, 49).

241 Ezraki, 164.

242 Semih Dugeym, Edyéan ve mu'teladatu’l-Arab kable'l-Islam, Daru’l-fikri'l-
Liibnaniyye, Beyrut 1995, 96.

243 Dugeymn, 87.

244 Ezraki, 185.

245 tbnu'l-Kelbi, 26.
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Hatta putperestligin yaygin bir inan¢ haline bu sekilde geldi-
gine dair yorumlar yapilmustir.?*®* Zamanla her kabile kendi
putuna ézgi degisik telbiyeler olusturmustur. ibn Habib, ka-
bilelerin kendilerine 6zgli telbiyeleri hakkinda genis bilgiler
verir.24

Araplar arasindaki putperestlik inanciyla ilgili Ibnu’l-Kelbi
su bilgileri verir:

Mekkeli her ev sahibinin bir putu vard:i. Birisi bir yolculuga ni-
yetlendigi zaman evinde yapt1g1 son ig, eliyle putuna dokunmakti.
Yoldan geldiginde de evine girer girmez yaptif ilk is yine aym se-
kilde ona dokunmakti. Birisi bir yolculuk sirasinda konakladigin-
da, dort tane tas alir, iclerinden en giizelini secerek onu ilah edi-
nir, diger Gigtinii ise yemegini pisirme tas1 yapardi. Aynhrken onu
orada birakr, bir bagka yerde konakladiginda yine aym seyi ya-
pardi. Araplar put edindikleri biittin bu taglara kurbanlar keser
ve boylece onlara yaklasacaklarnna inanirlardi. Bununla birlikte
Kabe'yi hepsinin Gistiinde tutup hac ve umre i¢in ona giderlerdi.?*®

Putperestlik yaygin bir inan¢ halini aldiktan sonra,
Araplar atalarinin dini olarak degerlendirdikleri paganizme
sika sikiya bagh kalmislardir. Nitekim Hz. Muhammed teblige
basladig1 zaman onu atalarinin dinine dil uzatmakla sucla-
muslar ve bu nedenle ona itiraz etmislerdir. Hatta onlann bu
tutumu Kur'an'a da yansimmstir. Ornegin A'raf suresinde Hz.
Peygamber’e karsi su itiraz1 dile getirerek meydan okumusg-
lardr:

Demek sen bundan béyle bir tek Allah’a kulluk etmemiz ve 6teden
beri atalarvruzin tapindiklan putlarla biitiin baglarumzt koparma-
muz icin karsunza dikildin ha. Madem sen séylediklerinde dogru-
sun, dyleyse bizi tehdit edip durdugun su azabt getir de gorelim.2*

Degisik ayetlerde de Araplann atalanindan miras aldiklan
inanc1 muhafazadaki kati ve kararli tutumlarina isaret edilir.
So6zi1 edilen ayetlerde su a¢iklamalar yer almaktadir:

246 Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri’'l-cahili, 55.

247 fbn Habib, el-Muhabber, 311-313.

248 Ibnul-Kelbi, 39; ayrica bk. Darimi, “Mukaddime”, 1.
249 Araf 7/70.
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Inkarda direnenlere “Gelin Allah’'wn indirdigi Kur'an’a uyun” denil-
diginde, “Hayr biz atalarumuzdan ne gordilysek ona uyarz” kar-
siiguu verirler. Ya atalan hicbir seye akli kesmeyen ve hakikat
yolunu bulamayan kimseler idiyse?**°

Onlara Allah'in indirdigi Kitab’a uyun denilince, “Hayw biz atala-
runizdan ne gérdilysek ona tabi olwruz” dediler. Peki, ya Seytan
atalarvu aldatp alev alev yanan cehennem atesine ¢agumnussda... %!

Onlar atalariu sapiklik icinde bulmuslardl. Kasith bir sekilde onla-
nn izinden yiiriimeye devam ettiler.?5?

Araplar atalarindan gérdiiklerine inanmayi, kaderin cilve-
si olarak gortip sorumlulugu onlara?®® veya Allah’a atarak Hz.
Muhammed’e su itirazlarda bulunmuslarda:

“‘Rahman dileseydi, biz bu putlara tapmazdik” dediler. (Oysa}
Putlara tapinmayt Allah'mn istedigine dair higbir bilgileri yoktur.
Onlar sadece yalan soylityorlar. Yoksa biz onlara Kur'an gelme-
den énce bir Kitap mu géndermigiz ki buna dayamyorlar? Bilakis
ne bilgileri ne de Kitaplan var. Bildikleri tek sey ‘Biz atalaruruzi bir
din tizerinde bulduk ve biz ancak onlann izinden giderek yolumu-
zu buluruz’ séziudir.?%*

Miisrikler, “Allah dileseydi biz ve babalarumiz O'ndan baska vartiga
tapmazdik. Onun haram kimadigt seye de haram demezdik.” di-
yorlar. Onlardan énceki kavimler de benzer sozler séylemislerdi.. .25

Ya da “Bundan énce atalarinuz sirke diismils, biz onlardan sonra
gelen nesilleriz. Rabbimiz! Sen batil yolda olanlarin yaptiklar isler
yiiziinden bizi cezalandwracak rmsin?"2

Musrikler kendilerini hakh gdstermek icin atalarmin geri
getirilmesi gibi taleplerde bulunmusladir.?” Ayetlere yansi-
yan bu agiklamalar Cahiliye dénemi Araplarmin atalarimn

250 Bakara 2/170; ayrica bk. Maide 5/104.

251 Lokman 31/21.

252 Saffat 37/69-70; krs. Zuhruf 43/23-24.

253 Kur'an gegmis kavimlerin de peygamberlerine benzer itirazlarda bulun-
duklarim ve sorumlulugu atalarina ytiklediklerine dair érnekler (A'raf
7/94-95; Kasas 28/36) verir.

254 Zuhruf 43/20-22.

255 Nahl 16/35.

256 A'raf 7/173; krs. Had 11/109.

257 Duhan 44/36; Casiye 45/25.
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dinine veya geleneklerine ne derece bagh olduklanm agik¢a
" ortaya koymaktadir. Onlar Kur'an'm getirdigi prensiplerin
kendi ge¢misleri ve geleneklerine kars: bir saldin oldugunu
diaistinityorlardi. Onlanin itirazlarma kars1 Kur'an, kendileri-
nin de ata olarak kabul ettikleri Hz. Ibrahim’e sik sik vurgu
yapar ve icine digttikleri celiskiyi gézler 6niine serer.

Asagida aynca ele alinacagl lizere Araplar putperestligi
benimsemekle birlikte, aym zamanda evreni yaratanin Allah
oldugu inancina da sahiptiler. Onu Allah, Rab ve Rahmaéan
gibi isimlerle aniyorlardi.?’® Araplar putlar sayesinde Allah’a
yaklasacaklarma inamyorlardi. Putlara kurban kesip hediye-
ler sunarak onlari memnun ettiklerine ve bu yolla da putlarin
kendilerini Allah’a yaklastiracaklarina inamyorlardi. Putlarla
Allah arasinda siki bir iliski kurarak elde ettikleri Girtinlerin
bir kistmm putlara, bir kismum ise Allah’a tahsis ederlerdi.2s®
Bazen de dengelemek icin Allah'in ihtiyaci olmadigum ileri
stirerek onun hakki olarak ayirdiklarim putlara verirlerdi.2s°
Kur'an Araplarnn bu uygulamalanm siddetle elestirir.2s!

Arabistan’in cesitli yerlerinde bulunan kimi putlar i¢in de
tipki Kabe'yi andinr sekilde dort kdseli tapmaklar insa edil-
mistir. Ornegin Taifliler putlan Lat icin bdyle bir tapinak insa
etmislerdir. Tapmaklarnn etrafi tipki Kibe haremi gibi kut-
sal addediliyordu. Araplar belli gtinlerde gelip putlann énin-
de dua eder, onlara adaklar adar, kurbanlar keser ve tipki
Kabe'yi tavaf eder gibi bu tapmaklarin etrafinda dénerlerdi.
Hatta putlarin éntinde secdeye kapanip onlan tazim ederler
ve bu sekilde putlann hosnut olduklarina inamrlardi.

Araplar putlara tazim ederek ayni zamanda koéttltiklerden
korunduklarna inamrlardi. Bunun yam sira diismana kar-
s1 basan kazanma, erkek evlat sahibi olma, bol kazancg elde
etme gibi dinyevi isteklerle putlara tazimde bulunurlardi.?62

258 Davad, Edyanu'l-Arab kable'l-Islam, 191.

259 ibn Habib, el-Muhabber, 332,

260 Ibnul-Kelbi, 44.

261 En'am 6/136.

262 Mustafa Cagric), “Arap-islam’dan Once Araplarda Din”, DIA, istanbul
1991, 111. 319.
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Sayet istekleri gerceklesmezse bu durumda putlara kizip kiif-
re varacak derecede hakaretler savurabiliyorlard:.?6

Putlarm bulundugu mekan kutsal kabul edildigi i¢in sug
isleyen kigi putun harem alammna girerse ona dokunulmaz-
di. Suclular bu yolla kendilerini korumaya ¢ahstiklan gibi,
hirsizlik yapanlar da ¢aldiklart mallan putun harem alam-
na getirir ve ona adandigim ilan ederek sahibinin almasim
onlerdi. Ardindan sahibi uzaklasinca ¢aldigi mah zimmetine
gecirirdi. Onlar put adina adanan maln geri ainmasi duru-
munda putlar tarafindan cezalandiracaklarnna inamyorlardi.
Rivayete gore Fels putunun balkicisy, bir kadma ait olan de-
veyi calip puta hediye edilmis gibi gostermisti. Sahibi gelip
deveyi gotarmek isteyince, “Artik deve Rabb'inin oldu, yoksa
sen ona karst m geliyorsun?” diye korkutup uzaklasmasim
sagladiktan sonra deveyi kendisi mal edinmigti.?%

Araplar 6nemli bir karar alacaklan zaman put éntine gelip
fal oku c¢eker ve istedigi gibi bir sonug ¢ikarsa uygulamaya ko-
yardi. Kura istemedigi sekilde ¢ikarsa bunu puttan sayar ve
ona hakaret ederdi.?*® Rivayete gbre babasi éldlrilen bir kisi
Ziilhalasa putunun 6niine gelip fal oku ¢cekmis ve intikamina
mesruluk kazandirmayl hedeflemisti. Ancak, isteginin aksi-
ne sonug¢ ¢ikinca, oku kinp puta dogru firlatarak “Babasinin
organim 1sirasica. Senin baban Sldiirtilseydi, boyle karar ver-
mezdin.” diye éfkesini dile getirmistir.2¢¢

Kinane kabilesinden bir kisi, uzun bir kayadan ibaret olan
Sa’d putunun hognutlugunu kazanmak igin develerinden bi-
risini sunmak amaciyla strisiyle yanina gittiginde develer,
putun tzerine siirtilen kurban kanlanm koklaymnca trkip
ka¢cmisti. Hayvanlarimi kontrol edemeyen bedevi, 6fkesini
puttan cikararak “Allah senin ilahhigmm yok etsin, develerimi
kacirdin”™ sozleriyle onu tas yagmuruna tutmustur. Ardindan
develerine hakim olunca, bu sefer siirsel bir ifadeyle put hak-

263 {bnu'l-Kelbi, 40.
264 ibmul-Kelbi, 38,
265 ibnu’l-Kelbi, 40.
266 ibnu’l-Kelbi, 40, 46.
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kindaki diistincesini gbyle dile getirmistir: “Sa’d bizi darma-
dagin etti, artik ondan degiliz, o benim goziimde ¢dldeki bir
kayadan bagka bir sey degil, ona ne egri ne de dogru i¢in dua
edilir.”267

Onemli Putlar

Paganizmin yaygin oldugu Araplar arasinda cesitli sekil-
lerde bir¢ok put ismi vardi. Ancak, Kur'an bunlardan sade-
ce Taif'deki Lat, Nahle’deki Uzza ve Mekke-Yesrib yolundaki
Kudeyd'de bulunan Menéat isimlerinden bahseder.?%® Araplar
bunlarin disi olduklarina inamyorlardi. Her birisi icin tap:-
naklar insa edilen bu putlarin Mekke disinda olmas: dikkat
¢ceker. Bunlann eski kavimlere ait tanrgalarla baglantili oldu-
guna dair yorumlar yapilmistir.?®® Bunlarmn yam sira Kur'an,
Hz. Nuh kavminin putlar: olarak bilinen Vedd, Suva, Yegus,
Ye'uk ve Nesr adh putlardan bahseder.?”° Dikkat edilirse biz-
zat Kabe'nin avlusunda bulunan ve Kureys'in en énemli putu
olan Hiibel ile isaf ve Naile putlarindan bahsedilmemistir.
Ancak Lat, Uzza ve Menat gibi putlara Kureyslilerin de ibadet
ettiklerini hatirlatrmms olahm.

Hilibel: Mekke'de ikamet eden Kureys kabilesinin en 6nem-
li putuydu. Huzaa kabilesinin sefi olan Amr b. Luhay'm
onu Filistin yakinlarnndaki Belka’dan getirdigi iddia edilir.?”*
Ancak, Huibel'in Yemen bélgesine ait bir put oldugu ve
Huzaalilarin onu buradan getirdiklerine dair daha inandinca
haberler bulunmaktadir.?”?2 Hiibel'in Mekke'’ye getirilmesi me-
selesini ele alan Sarncik, onun Belka'dan degil Huzaa kabile-
sinin daha 6nce ikamet ettigi Yemen'den getirildigi sonucuna
ulastiginmi s6yler.27?

267 ibnu'l-Kelbi, 41, 43.

268 Necm 53/19.

269 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke'st, ¢ev. Mehmet Akif Er-
sin, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1995, 58-59.

270 Nuh 71/23.

271 Bir bagka rivayete gore Amr, Hiibel'i el-Cezire bolgesindeki Hit gehrinden
getirmistir (fbn Hisam, III. 76-77).

272 Giinaltay, Islam’dan Once Araplar ve Dinleri, 71; Celikkol, 156.

273 Murat Sancik, “Hitbel Mekke'ye Ne Zaman Getirildi?”, EKEV Akademi
Dergist, (nl: 11, sy: 32, 2007}, 133, 134.
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Ibnu’l-Kelbi'nin verdigi bilgiler arasinda, Amr b. Luhay'm
Belka'dan put getirdiginden bahsedilir; ancak, herhangi bir
put ismi zikredilmez.?”* Huzaalilarin kabile gefi Amr b. Luhay,
Mekke'ye hakim olduktan sonra Hiibel'i Kabe yakimina dikmis
ve onu tazim etmeleri igin insanlan tesvik etmistir. Kirmizi
akikten yapilan Hiibel insan seklindeydi. Sag eli kunk oldugu
icin Kureysliler ona altindan bir kol takmuslardi.?’> Araplar
Kabe'yi tavaf ettikten sonra ona da tazim ederdi. Zamanla bu
uygulama dini bir gelenek halini almistir. .

Hiibel'in yam sira Kabe i¢inde saylan 360’a kadar varan
putlar bulunduruyordu.2”® Hemen her kabilenin Kabe'de bir
putu bulunuyordu.?”” Bunun nedeni, buranin kutsiyeti sa-
yesinde hac aylannda daha fazla ziyaretciyi cekmek ve bu
sayede ticari ¢ikar saglamakti. Huzaa lideri gibi Kureysliler
de bu anlayisi benimseyerek daha fazla ziyaretcinin gel-
mesini hedeflemiglerdi. Bu nedenle kendi putlarnn Hubel'in
yan sira diger kabile putlarina da tazimde bulunmada beis
gormemiglerdir.?® Ornegin Kureysliler muttefikleri Kinane
ogullarimn putuna tazimde bulunurken onlar da Kureyg'in
putuna tazim ederlerdi. Keza diger kabileler de aym sekilde
Kureys veya bir bagka kabilenin putuna tazimde bulunurdu.?”®
Dolayisiyla bir kabileye ait olan puta, bagka kabile mensup-
larinca da tazim edilmekteydi. '

Hubel icin bir kisi memur edilmisti. Kureysliler 6nemli bir
karar alacagl zaman Huibel'in 6niine gelir ve ezlam adi verilen
fal oklannmi1 bu gérevli vasitasiyla ¢eker, ¢ikan neticeye gore
karar alirlardi. Puta adak adayanlar da hediyeleri gorevliye
teslim ederlerdi. Abdulmuttalib’in de ogullarindan birini kur-
ban etmek i¢in Hiibel'in éniinde fal oku ¢ektirdigine dair anla-
tilar vardir. Kureysliler savaslarda bu putu beraberlerinde go-
tarturda. Rivayete gore Uhud Savasi’'ndan sonra Ebu Sufyan,

274 ibnu’l-Kelbi, 28.

275 ibnu’l-Kelbi, 36; Ezraki, 188.

276 ibnul-Kelbi, 36; Buhari, “Megazi®, 49.
277 Dugeym, 97.

278 ibn Habib, el-Muhabber, 315, 316, 318.
279 ibn Habib, el-Muhabber, 318.
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Hiibel'e “Dinin yticelsin ey Hiibell” diye haykirmist1.?*° Savasg
meydanina putun gotitriilmesi ve kazamlan basarmm putla
iliskilendirilmesi hususu, ayette inkarda direnenlerin putlar
veya tagut yolunda savastiklar seklinde ifade edilmigtir.2s!

Isaf ve Naile: Safa ve Merve tepelerinde bulunan isaf ve
Naile adh iki putun, vaktiyle Carhtimli bir kadm ve erkek
olduklar1,?®? fakat Kabe'de birlestikleri icin taslagtiklar, bir
stire sonra Isafin Safa, Naile'nin ise Merve tepesine yerles-
tirildikleri nakledilir.2®®> Bdyle bir anlati s6z konusu olsa da
ashinda bu iki tasin Safa ile Merve tepelerinde sa’y yapilan
siurian belirlemek i¢in dikildigi, fakat zamanla hac ibadeti
igerisinde onlara da belli bir kutsiyet atfedilip tazim edildikle-
rinden bahsedilir. Ibnu’l-Kelbi'nin verdigi bilgilere gére Kusay
b. Kilab, iki tastan birisini, Kdbe’'nin hemen yam basma, di-
gerini ise Zemzem kuyusunun yakimna dikmisti. Hac ibadeti
bittikten sonra insanlar onlarn yamma gelip saclarim tirag
eder ve kurban keserlerdi.?*

Lat: Sakif kabilesinin putu olan Lat, Taif bélgesindeydi.
Kaya parc¢asindan ibaret olan bu put i¢in Taifliler tipki Kabe
gibi mabet insa edip Lat) icine yerlestirmislerdi. Mabedin et-
rafi harem alam olarak belirlenmisti. Tipki Kabe gibi Lat’a ait
mabedin tizeri perdeyle értiliirdi.2®

Attab b. Mailik adh Sakiflinin onun sorumlusu oldugu soy-
lenir. Aynica Yahudiligi benimsemis birisinin putun éntinde
bugday doéviip un haline getirdifine, elde ettigi unu yag ve
stitle kavurup sevik yaparak ziyaretcilere ikram ettigine dair
rivayetler nakledilir. Menéat'tan sonra en ¢ok itibar edilen bu
put icin Arabistan’in degisik yerlerinden bircok ziyaretei gelip
onu tazim ederdi. Insanlar ona nispetle ¢ocuklanna Zeyde’'l-
Lat, Teyme'l-Lat gibi isimler takarlardi.?®6 Hatta yeminlerini

280 ibnu’l-Kelbi, 36; Buhari, “Cihad”, 164, “Megazi”, 17; Ezraki, 187.
281 Nisa’ 4/76.

282 ibn Kesir, es-Sire, 1. 58.

283 ibnu'l-Kelbi, 28, 37; ibn Habib, el-Muhabber, 311; Ezraki, 149.
284 ibnu’l-Kelbi, 37.

285 {bn Habib, el-Muhabber, 315.

286 ibnu’l-Kelbi, 30-31.
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bile putlar adina yaparlardi.2®” Mekke'nin Fethi'nden sonra
Hz. Peygamber Halid b. Velid ve Sakifli Mugire b. Su’be’yi
gondererek bu putu imha ettirmistir.?%8

Uzza: Mekke ile Taif arasindaki Nahle’de bulunan bu put,
sira halinde 1¢ dikenli agactan miitesekkildi. Bir rivayete
gore Araplar Uzza’'min Batn-1 Nahle'deki ti¢ hurma agacmda
barmnan disi bir seytan olduguna inamyorlardi.?®® Sukam va-
disi onun icin tahsis edilmis kutsal bir mekandi. Tipki Kibe
haremi gibi, Araplar burayr harem alam sayiyorlardi. Kurban
kesmek icin putun yakiminda aynca bir yer tahsis edilmisti.
ibnul-Kelbi, bu yerin adimin Gabgab oldugunu sdyler,2%

Araplar arasindaki en énemli dini inamslardan birisi kur-
ban kesmekti. Hz. Ibrahim’in gelenegi olarak devam eden bu
uygulama, putlara kurban kesme sekline dontstiralmiist(i.
Putlar adina kesilen kurbanlar paylastirilir ve ikram edilir-
di. Bilindigi tizere islam bu uygulamay1 yasaklamis ve putlar
adina kesilen kurbanlar1 murdar saymistir. Hatta Hz. Ali is-
nadh bir rivayette Hz. Peygamber’in son vasiyetlerinden biri-
sinin putlar adma kurban kesmeyi kesin bir dille yasakladig:
s6ylenir.?®! Bunun yam sira yeni dogan ¢ocuklar i¢in bir haf-
ta sonra akika kurbamn kesilir ve ardindan stinnet edilirdi.
Ayrica Cahiliye déneminde atire veya fera’ gibi isimler altinda
kesilen kurbanlardan da bahsedilir.2%?

Hac ibadetinin ardindan Araplar Uzza'nin bulundugu bél-
geye giderek ona tazim ederdi. Ozellikle eshuru’l-huriim olarak
isimlendirilen kan dékmenin yasak oldugu aylarda, degisik
bolgelerden gelen Araplar onu ve diger putlan ziyaret etmeyi
gelenek haline getirmisti. Bu ziyaretler adeta bir bayram kut-

287 Hz. Peygamber putlar adina yemin etme gelenegini kesin bir dille yasak-
lamugtir (Buhari, “Edebii’l-Miifred, 431, “Eyman ve'n-Nuzar”, 7; Mislim,
“Eyman”, 5, “Sifatul-Munafikin ve Ahkdmuhtim”, 38; Ibn Mace, “Kefa-
ret”, 2).

288 ibn Habib, el-Muhabber, 315.

289 ibn Habib, el-Muhabber, 315.

290 fbnu’l-Kelbi, 33.

291 Buhari, "Edebitl-Miifred”, 20. :

292 Ebui David, “Dahaya”, 19, 20, 21; Nesa'i, “Fera’ ve Atire”, 2; Tirmizi,
“Edahi”, 15.
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lamasi seklinde coskulu merasimlere déntistiyordu. Ziyarete
gelenler ona cesitli hediyeler sunar ve kurbanlar keserdi. Bir
rivayete gore Kureysliler en ¢ok ona, ardindan Lat ve Menat'a
tazimde bulunurdu. Hatta onlar kadar Uzza'ya hiirmet eden
bir bagka kabilenin olmadigi séylenir.2%3

Araplaf Uzza’y1 Lat ve Menat'm annesi olarak kabul ederdi.
Ona nispetle ¢ocuklara Abduluzza (Uzzamm kulu) adim veri-
yorlardi. Hatirlanacag: tizere Hz. Peygamber'in amcasi1 Eba
Leheb’in adi da Abduluzza’dir.?*t Keza baba ve anne tarafindan
buytik dedeleri arasinda Abduluzza adma rastlanmaktadir.?9s

Ziyarete gelen Araplar ona kurbanlar keser ve ¢esitli hedi-
yeler sunarlardi. ibnu’l-Kelbi'nin verdigi bilgilere gore, kabile-
si gibi Hz. Muhammed de vaktiyle bu puta kurban kesmigti.?%¢
Stileym kabilesinden Dubeyye adh birisi Uzza'min bekgiligi-
ni yapiyordu.??” Mekke'nin Fethi'nden sonra Hz. Peygamber,
Halid b. Velid'i gonderip Uzza'yr imha ettirmistir. Halid’e dire-
nen Dubeyye de bu sirada dldurtilmuistii. 298

Menat: Mekke ile Yesrib yolu tizerindeki Miisellel'de bu-
lunan Menat, siyah bir kayadan ibaretti ve daha ¢ok Huzeyl
kabilesinin tapmag: olarak biliniyordu. Ancak Evs, Hazreg ve
Huzaa kabileleriyle Mekkeliler de onu ziyaret ederdi. Rivayete
gore Araplar tipka Kabe'yi tavaf sirasinda ihrama girdikleri
gibi, bu putu ziyaret ettikleri zaman da ihrama girerlerdi.?®®
Degisik yerlerden gelen Araplar, onun éniinde kurbanlar ke-
ser, hediyeler sunar ve sac¢larim tiras ederdi. Hediyeler icin
bir oda bile insa edilmisti. Bunlarnn muhafazasi i¢in ayrica bir
bekei gorevlendirilmigti. 3%

ibnu’l-Kelbi, Evs ve Hazreg¢ kadar ona sayg gosteren bas-
ka bir kabilenin olmadigim séyler. Yesribliler hac ibadetini

293 ibnu’l-Kelbi, 35-36.

294 ibn Hisam, 1. 71; Belazuri, Ensab, I. 99; Buhari, “Cenaiz”, 98; {bn Sa'd, 1.
93; ibn Habib, el-Muhabber, 157; Taberi, Tarih, IL. 171.

295 Ibn Sa‘d, L. 59.

296 Ibnu'l-Keibi, 32.

297 ibnu’l-Kelbi, 34.

298 bnu'l-Kelbi, 35.

299 Nesa'i, “Menasikii’l-Hac”, 168.

300 ibnu’l-Kelbi, 29-30.
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bitirdikten sonra, saglarim1 kesmeden Menéath ziyaret eder ve
ona tazimde bulunduktan sonra saclarini keserlerdi. Hatta
bu uygulamay1 yapmazlarsa hac ibadetinin kabul olmayaca-
gina inamirlardi.3!

Menat'm konuslandinldigi mekanda ayrica bir kurban
kesme alam da bulunuyordu. Hicretin sekizinci yilinda Hz.
Ali komutasindaki bir seriye bu putu imha etmis ve ona su-
nulan hediyeleri ahp Medine’ye getirmisti. Bunlar arasinda
Gassani reisi Haris b. Ebi $Semr'in hediye ettigi iki kilicin da
bulundugu ve Hz. Peygamber’in bu kiliclan ona hediye ettigi
sOylenir. Hz. Ali'nin meshur Zilfikar adlh kilicimin bu hediye-
lerden birisi oldugu séylenir.®? Araplar bu puta nispetle ¢o-
cuklanna Zeydumenat veya Abdumenat gibi isimler takardi.303
Ayrica Araplar, Lat ve Uzza ile birlikte Menath Allah'in kiz-
larindan birisi olarak kabul ederler ve kendileri i¢cin sefaatci
olacagina inamrlard.*

Mendf: Kureys'in 6nemli putlarnindan birisidir. Ona nis-
petle dogan cocuklara Abdiimenaf adi yaygin bir sekilde
kullanihyordu. Hz. Peygamber’in besinci dereceden dedesi
Kusay'm ¢ocuklanndan birisinin adi Abdumenaf idi. Keza
Resulullah'in amcas1 Eba Talib’in asil adimn da Abdumenaf
oldugu bilinmektedir.3°® Kureysliler ona hayli 6zen gosteriyor-
du. Hatta hayizh kadinlar ona yaklastirmazlardi. %

Yukanda sayilan meshur putlain yam sira Arabistan’'in
degisik yerlerinde irili ufakh bir¢ok put daha vardi. Vedd,
Stiva, Yeuk, Yegas ve Nesr gibi putlar bunlardan sadece
birkacidir. Kur'an'a yansiyan agiklamalara bakihnca,®*” bu
putlanin gegmis kavimlere ait oldugu anlasilmaktadir.308

301 ibnul-Kelbi, 30.
302 ibnul-Kelbi, 30. Bir rivayete gore ise Hz. Ali bu kiliglan Tayy kabilesinin
putu olan Fels'i yiktifi zaman buradan getirmisti (fbnu’l-Kelbi, 30).

303 Ibnu'l-Kelbi, 31.

304 bnu'l-Kelbi, 32.

305 Ibn Higam, L. 71.

306 bnu'l-Kelbi, 38.

307 Nah 71/23.

308 Bubhari, “Menakib”, 9; Miislim, “Cennet”, 50; ibn Kesir, es-Sire, 1. 67-68.
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Rivayetlere gore bunlarin bir kistm1 Nuh kavmine aitti.?*® Bu
putlara inananlar, onlar vasitasiyla Allah’a yakin olacaklari
dusintiyordu.310

Uzre kabilesinin putu olarak bilinen Vedd, Diimetiilcen-
del'de bulunuyordu ve uzun boylu bir erkek seklindeydi.3"!
Amr b. Avf adh kisinin ona bekgilik yaptig1, babasi Avfin
zaman zaman ona ogluyla deve stitii gonderdigi, bu putun
Tebuk Seferi doniisiinde Halid b. Velid tarafindan imha edil-
digi belirtilir,32 '

Mudar kabilesinin putu olan Siiwd, Batn-1 Nahle’deki
Ruhat’'ta bulunuyordu. Rivayete gore kabile mensuplar: ona
en degerli hayvanlarimi kurban ederdi.3!®* Yemen'deki ytik-
sek bir tepeye dikilen Yegiis ise Mezhic kabilesinin putuydu.
At seklinde olan Ye'ilk ise basta Hemedanhlar olmak Uizere
degisik kabilelerin tazim ettigi puttu.3* Yemen'de yasayan
Himyerliler ise Nasr isimli bir puta tapiyorlardi.?’® Bunlarin
yamu sira Fels, Ziilhalasa, Zilkeffeyn, Riyam gibi degisik put-
lar da mevcuttu.3!8

Fels: Insan seklinde olan Fels, Tayy kabilesinin putuydu.
Kabile mensuplan belirli ginlerde ona ibadet eder, 6ntinde
kurbanlar keser ve ona hediyeler sunardi. Bulundugu mekan
kutsal kabul edildiginden burada bir sugluya bile dokunul-
mazdi. Bu nedenle sug isleyen veya canm tehlikede goren
kisi buraya sifinarak kendisini emniyette sayardi. Hirsizhk
yapanlar da caldigi mal getirip onun éntine koyar ve ona ba-
gislanmis mal olarak zikrederek sahibinin almasim engeller-
di. Daha sonra bu mallan alip géttrirdi.3"”

309 ibnul-Kelbi, 29.

310 ibnu'l-Kelbi, 48.

311 Vedd'in bir eline kili¢ bir eline de yay tutusturulmus ve iki parga elbise
giydirilmigti. Keza éntinde bayrakh bir kargl ve icinde de deriden ok tor-
basi konulmustu (ibnu'l-Kelbi, 49).

312 ibnu’l-Kelbi, 49.

313 ibnu’l-Kelbi, 50.

314 ibnu’l-Kelbi, 50.

315 Ibnu’l-Kelbi, 51.

316 Genis bilgi i¢in bk. ibn Habib, el-Muhabber, 311-319.

317 fbnu'l-Kelbi, 51.
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Ibnu’l-Kelbi'nin verdigi bilgilere gére Fels'in Sayfi adlh bir
hizmetcisi, Uleym ogullarindan Malik b. Kulsim'un hima-
yesindeki Kelbli bir kadinin devesini ¢calip az dnce amlan
yolla kendisi mal edinmek istemisti. Ancak, Malik, puta ada-
nan deveyi alip sahibine iade edince, insanlar onun put ta-
rafindan cezalandinlacagim distnerek merakla beklemeye
basladilar. Ancak, herhangi bir zarar gelmeyince, puta olan
saygilan azaldi. Hatta bu olaydan sonra ona inananlardan
Adi b. Hatem'in Misliiman oldugu séylenir.3!® Keza Malik b.
Kulstim da bu putu itibarsizlastiran ilk kisi olarak nitelen-
mistir.

Zilhalasa: Mekke ile Yemen yolu tizerindeki Tebale’'de bu-
lunan Zilhalasa, beyaz bir tas olulp bas: ta¢ seklinde oyul-
mustu. Has’am, Becile, Ezd ve Hevazin kabileleri ona tazimde
bulunuyordu. Ziyaretg¢iler ona birtakim hediyeler sunup kur-
banlar keserdi. Behile kabilesinden Umame ogullarimin bu
put icin bekgilik yaptiklan sdylenir. Ayrica onun igin bir ma-
bet insa edilmis ve igcine yerlestirilmisti.?!®* Onu tazim edenler
o6nemli bir karar alacaklar zaman 6ntine gelip fal oku ¢eker-
di. Istemedigi gibi bir sonu¢ ¢ikarsa bunu puttan sayar ve
ofkesini ondan ¢ikarirdi.3?° Mekkenin Fethi'nden sonra Hz.
Peygamber, Cerir b. Abdullah el-Beceli'yi gonderip onu imha
ettirmistir,52!

Rivayetlere gore Kureys'in 6nem verdigi ve her y1l mutat bir
sekilde ziyaret ettigi putlardan birisi, Cidde’deki Yenbu liman
sehrinde bulunuyordu. Buvane adh bu putu ziyaret, blytk
bir cosku ve bayram havasinda gecerdi. Putun yam basmda
toplanan ziyaretc¢iler onun tstiin meziyetleri ve kutsalligina
dair konusmalar yaptiktan sonra, kurbanlar keser ve etlerini
aralarmnda paylasirlardi. Yaklasik bir giinliik merasimin ar-
dindan sag tiras1 yapilarak Mekke'ye déntltrdi.3%?

318 ibnu’l-Kelbi, 52.
319 Buhari, “Da'vat”, 19.
320 ibnu'l-Kelbi, 40, 46.
321 ibnu’l-Kelbi, 40-41.
322 ibn Sa'd, 1. 158.
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iddialara gére Eba Talib, bu putu ziyaret igin hazirhk yap-
i1 sirada Hz. Muhammed'i de gétiirmek ister, ancak putlar-
dan hi¢ hoslanmayan yegeni gitmek istemez. Amcasimn 1srar-
larina dayanamayan Hz. Muhammed neticede onlarla birlikte
gider. Fakat putun yanina geldikleri zaman Hz. Muhammed’in
gozden kaybolup sura kadem bastigim fark edince telas igin-
de onu ararlar. Bir siire sonra Hz. Muhammed solgun ve en-
diseli bir ytizle ¢ikagelince, halalar1 merak i¢inde bagsma ge-
lenleri 6grenmek isterler. iddiaya gére Hz. Muhammed tam
puta yaklasip el stirecegi zaman beyazlara biirtinmiis uzun
boylu bir adamin gelip kendisine engel oldugunu ve “Sakin
puta el stirme!” diye kendisini uyardigim séyler ve bu olaydan
¢ok korktugunu belirtir. Anlatilanlara gére bu hadiseden son-
ra Hz. Muhammed bir daha putlara yanasmamus, aile fertleri
de kendisini bu konuda zorlamamustir.3?® Bastan asagi senar-
yo olarak anlatilan bu hikaye, Hz. Muhammed'in peygamber
olmadan 6nce ilahi koruma altina alindifim1 anlatma g¢aba-
smdan baska bir sey degildir. Ayrica mezkar rivayetin higbir
inandincih@imin olmadigim belirtmeliyiz.

Farkh inan¢ Telakkileri

Cahiliye déneminde Arap kabileleri arasmda siyasi bir
birlik olmadig: gibi, inang¢ a¢isindan da bir birliktelikten séz
edilemez. Bu itibarla Cahiliye dénemine ait olaylarin deger-
lendirilmesinde genelleme yapmak dogru degildir. Ornegin
putperestlik yaygmn olmakla birlikte, farkli kabilelerde degisik
inang telakkilerine rastlamak mimkiindir.%?¢ Bunlar arasmn-
da putlara tapmayan ve vahdaniyete inanan Haniflerin varhg
dikkat ¢eker. Hatta arayis igerisine olanlardan da s6z edil-
mektedir.

Geleneksel Miisliiman bilincinde Haniflik, Hz. brahim'in
dgretisinin devam olarak telakki edilir. Ancak, Hz. {brahim’le
Hz. Peygamber arasinda yaklasik 2.500 yilhk zaman farki géz
o6ntnde bulundurulursa, bu inancin kabileden kabileye gecip
silsileler halinde devam ettigini séylemek zor géziikmektedir.

323 fbn Sa'd, 1. 158.
324 Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri'l-cahili, 55.
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Bazi cagdas arastirmacilar bu nedenle mezkar savin temelsiz
oldugunu ve sonradan olusturuldugunu soéylerler.3?® Ancak,
her ne olursa olsun Mekke'de monoteist anlayisin izlerinin
oldugu kesindir.

Sozti edilen muvahhitlerin basinda Zeyd b. Amr gelir.32¢
Ayrica Kus (Kays) b. Saide,??” Umeyye b. Ebi Salt,32® Varaka
b. Nevfel,*?* Osman b. Huveyris, Ubeydulldh b. Cahg3*° gibi
isimler bu inanca mensup insanlar olarak zikredilir.33! {bnu’l-
Kelbi, tipki onlar gibi Maad, Rebi'a ve Mudar ogullan arasin-
da Hz. Ismail'in dinine bagh bulunan bir¢ok kimse oldugu-
nu ve bunlarnn Hz. ibrahim'in 6gretisini devam ettirdiklerini
sbyler.332 smi gegenler putlara tapmadiklan gibi, Cahiliye dé-
neminin ahlaki ¢okiintiisiine de kansmayip erdemli bir haya-
t1 benimsemislerdi.33?

Ozellikle Zeyd b. Amr, Kus b. Saide veya Umeyye b. Ebi
Salt gibi muvahhitlerin basta Ukaz olmak tizere panayirlara
giderek tevhid icerikli konusmalar yaptiklarina dair dikkat
cekici rivayetler nakledilmigtir.33* Zeyd b. Amr’in puta tapici-
liktan sakinmalan i¢in insanlarn uyardig: ve tek olan Allah’a
inanmalan gerektigi ydntinde uyanlarda bulundugu, putlar
adina kesilen kurban etlerini yemedigi, hatta yiyenleri eles-
tirdigi ve tevhid inancim tesvik eden konusmalar yaptig y6-
niinde dikkat ¢ekici rivayetler nakledilmistir.3%® Hatta onun
avuglan tizerine secde edip dua ettigine (namaz kildigina) dair
haberler bulunmaktadir.?* Ibn Kesir, onun giines battiktan
sonra Kabe'ye yonelerek iki rekat namaz kildigimi ve secdeye

325 Watt, 72-73.

326 Belazuri, Ensab, IlI. 287; ibn Sa'd, 1. 162; Mes™idi, Miiriicu’z-zeheb ve
meadinu’l-cevher, ngr. M. M. Abdulhamid, Misir 1964, I. 23-24; ibn Kesir,
el-Bidaye, 1I. 237; Stiheyli, 1. 382.

327 Mes'adi, Maric, 1. 23.

328 Mes™adi, Miuric, 1. 24.

329 Mes'adi, Muric, 1. 27.

330 Mes™adi, Miiric, 1. 26.

331 Dugeym, 49.

332 ibnu'l-Kelbi, 29.

333 fbn Ishak, 95; Ibn Sa’d, 1. 162.

334 Hammr, Sideu Ukaz, 105.

335 ibn Kesir, el-Bidaye, 11. 240.

336 ibn Sa'd, 1. 162; Siitheyli, 1. 382.
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kapandigini, Kabe'yi Hz. ibrahim’in kiblesi olarak niteledigi-
ni sdyler.3¥” Hanif olarak nitelenen ve arayis igerisinde oldu-
gu sodylenen Varaka b. Nevfel’® ve Osman b. Huveyris'in ise
Hiristiyanhg benimsedigine dair haberler nakledilmistir.33°

Putperestler arasinda da farkh inang telakkilerine rast-
lanmaktadir. Ornegin putlara inamp ahiret hayatim inkar
edenler,3*glditktensonradirilmeninolmayacagmainananlar,34!
cennet ve cehennemin olmadigimi savunanlar vardi. Bu konu
bizzat ayetlere bile yansimstir.3#2 Oldiikten sonra dirilmeyi
ve ahiret hayatim inkar edenler Hz. Muhammed’e itiraz eder-
lerken, “Allah dlilleri asla diriltemeyecek” diye yeminler edip343
“Kemiklerimiz un-ufak olduktan sonra yeniden mi dirilecegiz?”
diye inkarda 1srar ediyorlardi.3* Yine “Onlar ‘Biz ve atalarvmz
oliip toprak haline geldikten sonra tekrar mu diriltileceGiz?’ Bize
yapian bu tehditler atalarnimiza da yapdrmusti. Bunlar eskilerin
masallarindan baska bir sey degildir.” diyorlardi.®*® Kur'an,
kiyamet saatini ve ahiret glintinti inkar edenleri tehdit eder-
ken onlar i¢in kizgin atesler hazirlandigin belirtir.346

Dehriler olarak isimlendirilen bir kisim musrikler ise, “Bizi
ancalk zaman oldiriar, zaman diriltir.”*¥ iddiasim dillendiri-
yorlardi. Zamanin o6ldirmesine vurgu yapﬂmakla birlikte,
zaman inancindan veya zamamn kutsiyetinden sbz edilmez.
Zamanim 6ldtirmesi veya diriltmesiyle neyin kastedildigi de
cok acik degildir. Muhtemelen &liim veya hayatin zaman sa-
reci icerisinde gerceklesmesi, onlarin béyle bir kanaate var-
malarnda etkili olmustur. Keza kaderci anlayislarimin®*® boy-

337 ibn Kesir, el-Bidaye, 1I. 240.

338 Buhari, “Ehadisti’l-Enbiya”, 21.

339 Dugeym, 49.

340 Had 11/7; Nahl 16/ 38; Mii'minan 23/8-83.

341 En'am 6/29.

342 Isra’ 17/49-51; Sebe’ 34/3-4, 7-8; Casiye 45/24-25.

343 Nahl 16/38.

344 Isra’ 17/49; aynca bk. Yasin 36/78-79.

345 Neml 27/67-68; benzer muhtevadaki ayetler i¢cin bk. Saffat 37/16-17;
Vakr'a 56/47.

346 Furkan 25/11.

347 Casiye 45/24.

348 el-Carim, Edyanit’l-Arab fi'l-céahiliyye, 114.
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le bir kanaate varmalannda etkili oldugu sdylenebilir. Zira
onlardan bazilan gii¢ yetiremedikleri olaylarin vukuunu veya
icinde bulunduklan kosullann olusmasim kaderin bir cilve-
si olarak degerlendiriyorlardi. Kur'an onlara seslenirken olup
bitenlerin tesadif olmadifina soéyle vurgu yapar:

Sen onlara “Sizi yasatan da éldiiren de Allah’'twr.” séyle. Sonra O,
geleceginden hig stiphe olmayan kwyamet giiniinde hepinizi bir ara-
ya toplayacaktir. Fakat insanlarin cogu bu gercegi kavrayamuyor.34?

Degisik ayetlerde de 6ltim vaktinde erteleme veya 6ne alma
olmayacagina igaret edilerek zamani gelen herkesin 6lecegine
vurgu yapilms ve bunun Allah’m kudreti dahilinde olduguna
dikkat ¢ekilmistir.3% Keza higbir bireyin Allah’m koydugu ya-
salar gerceklesmeden 6lmeyecegine,?s! insani var edenin, ona
rizik verenin, sonra 6ldtrip tekrar diriltecek olanin Allah ol-
duguna?s? ve kars1 karsiya kalinan kéttiliiklerin de yine O'nun
takdiri veya kudretiyle gerceklestigine dikkat ¢cekilmigtir.353

Ahiret inancmm tamamen reddeden misrikler diinyevi
zevklerden faydalanmayi hayatin tek gayesi olarak gériyorlar-
di. Bu ytizden “... Hayat bu diinya hayatindan ibarettir, 6ldiik-
ten sonra tekrar diriltilecek degiliz.”3* anlayisina sahiplerdi.3>®

Araplar arasmda meleklere,3® geytana, ruhlara, cinlere
veya ay, gines ve yildizlar gibi gék cisimlerine inananlar da
bulunuyordu.?*” Hatta iyi ruhlar ve kétd ruhlar seklinde ayi-
nm yaptiklarindan bahsedilir.?5® Kimi miisrikler arasinda ahi-

349 Caslye 45/26.

350 Fatir 35/11.

351 Alu mran 3/145.

352 Ram 30/40.

353 Tevbe 9/51.

354 En'am 6/28.

355 Davad, Edyanu'l-Arab kable'l-islam, 188; Mustafa Oztirk, “Kuran'da
fslam Oncesi Arap Disfincesinde ‘Dehr Kavramu®, OMUIFD, (sy: 16,
2003), 254-57.

356 Sebe’ 34/40.

357 David, Edyanu’l-Arab kable’l-Islém, 186; Hiseyin Celik, “Islam Oncesi
Mekke'de Ruh ve Cin inancr”, Kur'an'in Anlasimasina Katlast Agstndan
Kur'an Oncesi Mekke Toplumu (Sempozyum 1-3 Temmuz 2011), 316,
319, 320, 323.

358 Ginaltay, Islam’dan Once Araplar ve Dinleri, 67.
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ret inancina sahip olanlar da vardi.3% Ozellikle Cahiliye déne-
mi siirlerinde bu konuylailgili somut érnekler gériilmektedir.6°

Muisrikler melekleri disi varhiklar kabul edip®! onlarla Allah
arasmda soyca bir bag olduguna inamyorlardi.3? Hatta me-
lekleri Allahin kizlan olarak nitelendiriyorlardir.?6® Ataerkil bir
toplum olan Araplann disi varhk olarak telakki ettikleri me-
lekleri Allah’in kizlan olarak nitelemeleri hayli ilgingtir. Ctinka
onlar erkek ¢ocuga buytik énem verirdi. Soy erkege dayandi-
rldig: gibi, erkek ¢ocuklarn ¢oklugu gliciin bir gostergesiydi.36*
Buna mukabil kiz ¢ocuklar i¢in aym seyi s6ylemek zordur.
Aksine onlardan birisine kiz ¢ocugu olduguna dair bir haber
verildigi zaman, bundan hi¢ hoslanmazdi. Kur'an'm ifadesiy- -
le “yiizil kapkara kesilirdi."* Kiz ¢ocugu olan miisrik baba,
toplum igine ¢ikmaktan utamr ve bu nedenle ¢ocugu buytit-
me yerine diri diri topraga gémmeyi bile diistintird(1.3%¢ Hatta
kiz ¢ocugunun 6ldiigtint duyan babamn bu haberden mem-
nun olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.®¥? Kiz ¢ocuklari-
m Allah’a nispet ederken3® erkek ¢ocuklarn géntl rahathgiyla
kendileri sahiplenirdi. Bunun yam sira disi olduklarnm dastin-
diikleri putlan da Allah'in kizlar olarak nitelemeleri ilgingtir.36°
Kur'an onlann bu anlayisimin sa¢gma oldugunu belirtir ve 6zel-
likle Allah’a ¢cocuk nispet etmelerini sert bir iislupla elestirir.3”
Kur’an disi olarak niteledikleri Lat, Menat ve Uzza gibi putlara
tapmalarim soéyle elesgtirir:

Musrikler Allah’t brrakap disi olarak niteledikleri putlara tapwyorlar.
Aslhinda onlar isyankar seytana tapworlar.3™!

359 Daviid, Edyanuwl-Arab kable'l-Islam, 188-89.

360 ibn Habib, el-Muhabber, 322-323.

361 Necm 53/27.

362 Saffat 37/158.

363 Isra’ 17/40; Saffat 37/149, 153; Zuhruf 43/16; Tar 52/9; Necm 53/21-22.

364 Ozaydin, “Arap-islam’dan Once Araplar'da Sosyal ve Iktisadi Hayat”, III. 321.

365 Nahl 16/58.

366 Nahl 16/59.

367 Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklanm Goémerek Oldiirme
Adeti”, 16.

368 Nahl 16/57.

369 Ibnu'l-Kelbi, 32.

370 Zuhruf 43/15.

371 Nisa’ 4/117.
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Halbuki Allah seytaru lanetlemnisti...5?

Araplar arasinda meleklerin yam sira geytan ve cinlere
inananlann varligimdan da séz edilir. Daha 6nce isaret edildi-
gi tizere Araplar Nahle’'deki ti¢ sirah agactan olugan Uzza'nin,
bunlar tizerinde yasayan disi seytan olduguna inaniyorlardi.?3

Huzaa kabilesinin baz1 kollarina mensup insanlarin cin-
lere taptiklarindan bahsedilir.3”* Onlarn cinlere inandiklan
hususu ayetlere bile yansimugtir. Kur'an Araplarn melek veya
cinlere tapmalanm so6yle elestirir:

Kwarmnet giinit Allah o inkarciann hepsini bir araya toplayacak ve
meleklere “Size tapanlar bunlar mydi?” diye sorulacak.®

Melekler de, “Rabbimiz! Seni tenzih ederiz. Sen yiicelerden yiice-
sin. Bizim dostumuz onlar degil sensin. Bilakis onlar cinlere sey-
tanlara tapworlardt, ¢cogu onlara inaruyordu.”3’®

Bir kisim Araplar cinleri yerytiziinde ikamet eden tannlar
olarak kabul ediyordu. Hatta bazilan 1ssiz yerde konakladik-
lart zaman cinlere siginirdi. Bu inang¢lan nedeniyle Kur'an'da
yerilmislerdir.3”” Cinleri Allah’a ortak kostuklar: gibi,?”® rlizgar
esmesi ve gok giirlemest gibi tabiat olaylarinda ¢ikan seslerin,
cesitli sekillere girdikleri sirada cinler tarafindan ¢ikanidigina
inamyorlarda.

Araplar aym zamanda cinlerin gaipten haber verdiklerini
distintyorlardi. Ancak, onlara gére herkes cinlerden haber
alamazdi. Sadece kahinler onlarla iletigim kurarak gizli bilgi-
leri 68renebilirdi.>”® Kahinlerin bu sekilde gaybi bilgiyi elde et-
tiklerine inandiklarn i¢in onlara bagvurduklar zaman belli bir
ticret dderlerdi. Hz. Muhammed risaletini acikladigi zaman,
onun kendileri gibi siradan birisi oldugunu ve gaybtan ha-
ber alamayacagin iddia etmislerdi. Kur'an, Hz. Muhammed’i

372 Nisa’ 4/118.

373 ibnul-Kelbi, 35.

374 ibnu’l-Kelbi, 40.

375 Sebe’ 43/40.

376 Sebe’ 43/41.

377 Cin 72/6.

378 En'am 6/100.

379 Mahmid, el-Arab kable’l-Islam, 52.
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kahinlerle bir tutmamalanm belirtirken onun agzindan miis-
riklere soyle seslenmistir:

Biz seni suf miijdeci ve uyarict olarak génderdik. O kafirlere de
ki: “Ben Allahin ayetlerini teblig etmeme karsidik sizden bir iic-
ret istemiyorum. Dilegim, isteyen kimsenin Rabb’ine giden yola
koyulmasudir.”38°

Halebi'nin verdigi bilgilere gére kimi Araplar, kuslardan
bilgi aldiklarina inamyorlardi. Yolculuga ¢ikma veya énemli
bir karar alma gibi durumlarda, kus yuvasimin bulundugu
yere gidip kusu kaginirlar; kus kendilerine gore sagdan ugarsa
o isin iyi neticelenecegine, soldan ucarsa koti{i neticelenecegi-
ne inanirlar ve buna gore karar alirlardi.®¥! Hz. Peygamber'in
bu eylemi yasakladig: ve bliylik gtinahlardan saydifina dair
rivayet vardir.382

Kimi Araplar ise gok cisimlerinin kutsalligina inaniyordu.
Aralarinda giinese, aya ve birtakim yildizlara tapanlar vardi.
Araplardaki y1ldiz inancinin Harran kékenli oldugu séylenir. 383
Kur'an’da da onlann glines ve aya secde ettiklerine isaret
edilir.3® Araplar glnese nispetle ¢ocuklarina Abdilissems
(Glnesin kulu) adim verirdi. Hz. Peygamber’in biiyiik dede-
lerinden birisinin adimin Abdiissems oldugunu hatirlatmis
olalim.35

Gilinese inananlar onun dogusu, batis1 ve tam ortada
(zeval) bulundugu sirada, glintin fi¢ vaktinde kendilerince
ibadet ederdi. Cahiliye donemindeki ibadet seklini anduirma-
masi i¢cin bu vakitler Islam’da ibadet yapmanin uygun olma-
dig: kerahet vakitleridir.

Baz1 Yemen kokenli kabilelerin glinese, Kinane kabilesin-
den bazilanmin aya, Kureys, Huzaa ve Lahm gibi kabileler-
den bazilanmn ise Si'ra yildizina inandiklarindan bahsedilir. 3%

380 Furkan 25/56-57.

381 Halebi, 1. 90.

382 Eba Davad, “Tib”, 23.

383 Dugeym, 137.

384 Fussilet 41/37.

385 ibn Hisam, 1. 70.

386 Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri'l-cahili, 58.
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Keza Ziihre, Streyya, Merkar (Utarid) Zuhal, Ulker gibi yil-
dizlara inanan Araplar da vardi. Kur'an’da Si'ra3®’ (Sirius) yil-
dizina tazimde bulunanlarin varhgna isaret edilir. ki tane
oldugunu dastndiikleri bu yildiz, 151k kaynagiydi.3¥ Amlan
yildiz isimlerinin siirlere bile konu oldugunu goriiyoruz.3°
Ote yandan ay, giines ve Ziihre yildiz1 Gighii tann inanci ola-
rak da telakki edilirdi. Buna goére ay, tim tannlarin en ulu-
su olarak kabul edilir ve baba tanny: simgelerdi. Gtines ana
tanny1, yildizlar ise ogul tanryr simgelerdi. Ay giinesin esi
olarak goériirlerdi.?® Bu anlayisin ¢ok eskilere dayandigindan
bahsedilmektedir.?®! Lat, Menat ve Uzza gibi tannlann da ga-
nesi temsil ettiklerine dair telakkilerden s6z edilir.3%?

Biitin bunlara ilaveten az sayida da olsa Mekke'de Ehl-i
Kitabin varhgimdan bahsedilir.?®® Keza Yesrib’de Yahudi kabi-
leleri ikamet etmekteydi.?®* Kuzeye go¢ eden kimi Arap kabi-
leleri ise Hiristiyanhgi benimsemisglerdi. Fetihlerden sonra bu
kabileler yavas yavas Islam toplumuna entegre olmuslardur.
Keza Bahreyn taraflarinda yasayan bazi kabilelerin Iran dini
olan Mecusiligi benimsediginden bahsedilir.

Dini hayatin farkli boyutlarindan da s6z edilebilir. Basta
Abdialmuttalib olmak tizere bazi Kureyslilerin ramazan ayimda
Hira Dagrnda inzivaya ¢ekildikleri ve bu uygulamanin Kureys
arasmnda bir gelenek halini aldig: rivayet edilir.3%® Bir rivayete
gore Hz. Omer, Cahillye donemindeyken Mescid-1 Haram’da
inzivaya ¢ekilecegine dair adak adamus, ancak yerine getire-
memisti. Misliiman olduktan sonra Hz. Peygamber'e gelip bu

387 Necm 53/49.

388 Bk. Celikkol, 181-82.

389 Abdussamet Yegildag, “Cahiliye’den Abbasilere Arap Siirinde Yildiz Tasvi-
ri", AUIFD, (sy: 34, Erzurum 2010}, 197.

390 Huseyin eg-Seyh, 201.

391 Cevad Ali, V1. 50 vd.

392 Sinasi Gandiiz, “Cahiliye Donemi Arap Politeizmine Nebatiler'in Etkileri”,
Dinler Tarihi Arastirmalari-I (Sempozyum, 8-9 Kasim 1996), 1998, 167.

393 Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayaty, 1. 39.

394 Hafaci, el-Hayatii'l-edebiyye fi'l-asri’l-cahilt, 58.

395 Belazuri, Ensab, 1. 92-93. Dindar bir kigi olarak nitelenen Abdulmuttalib’in,
torunu Hz. Muhammed kayboldugu zaman bulunmasi i¢in Kabe 6ntinde
Rabb’ine dua ettigi, kurakligin yogun oldugu zamanlarda yagmur duasi-
na ciktif gibi rivayetler de nakledilmistir (Ibn Sa’d, 1. 90).
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adagim hatirlatmis ve ne yapmasi gerektigini sormus, o da
adagim yerine getirmesini Onermistir.3® Hatirlanacag: tzere
risaletten dnceki birka¢ yidan itibaren Hz. Peygamber'in de
bu gelenege uyarak Hira'ya gittigi ve ramazan ayinda burada
inzivaya ¢ekildigi bahsedilir.

Biitiin bunlarin yaninda Hz. Ibrahim’in dini geleneginin bir
devam olarak Kibe avlusunda namaz kilanlardan bahsedil-
mektedir. Hatta bu konu ayetlere bile yansimistir. Kur'an'in
ifadesiyle “Onlarin Beyt (Kabe) etrafindaki namazlarn stk ¢al-
malktan ve el gupmaktan ibaretti...”>%

Bakara suresinde Kabe'nin insanlarnn 'sevap kazana-
caklan toplanma yeri olduguna isaret edildikten sonra, Hz.
[brahim’in makamimin namazgah edinilmesi i¢in insanlara
cagn yapildigina ve insanlarnn da burayr namazgah edindik-
lerine isaret edilmistir.3?® Hac suresinde ise namaza durup
riika ve secde edenler icin Kibe ve etrafinin temiz tutulmasi
icin Hz. Ibrahim’e emir verilmistir.*® Keza ibrahim suresin-
de, Hz. ibrahim’in kendisinden sonra gelecek neslinin namaz,
dua ve ibadetlerini hakkiyla eda etmeleri i¢in Rabb’ine yakar-
digina yer verilir.*° Ayrica Kur’an, inkérda direnen musrikleri
uyarirken, daha énce kendilerine ilahi bilgi verilenlere Kur'an
okunup anlatildiginda onlarnn ytizisti kapanip secde ettik-
lerini belirttigine goére Araplarin secde etmekten haberdar
oldukianm sdéylemek mimkiindir.*! Meryem suresinde ise
Hz. Isa’'ya yasadig1 stirece namaz kilmasinin emredildigine*?
isaret edilmistir.

Referans gosterilen ayetler dikkate alindiginda, formunda
birtakim degisiklikler olsa da Islam’dan énce Araplarin na-
maz ibadetinden haberdar olduklanm ve bu anlamda kiyam,

396 Ebii David, “Eyman ve Niizur®, 23; ibn Mace, “Kefaret”, 18; aynca bk.
Darimi, “NGzur ve Eyméan”, 1.

397 Enfal 8/35.

398 Bakara 2/125.

399 Hac 22/26.

400 Ibrahim 14/37.

401 fsra’ 17/107.

402 Meryem 19/31.



Giris 77

riikkii ve secde gibi hareketlerin onlar tarafindan bilindigini
gortiyoruz. ibn Omer baz1 Araplarin Kabe hareminde elleri-
ni ¢irparak namaz kildiklarim ve secde eder gibi yanaklarim
yere stirdiiklerini naklederken onlarin yaptiklan hareketleri
bizzat yanindakilere gostermisgtir.*®® Keza Zeyd b. Amr'in da
her firsatta tek olan Allah’a inandiim vurgulacify ve avug
icleri tlizerine secde edip namaz kildifina dair rivayetler
nakledilmistir.404

Namazin haricinde Araplarin oru¢ tutmaktan da haber-
dar olduklan bizzat Kur'an'a yansmmstir. “... Sizden énceki-
lere farz kilindwj gibi orug size de farz lkalindi "% ayeti bu hu-
susa isaret etmektedir.*® Haddizatinda Cahiliye déneminde
Kureys kabilesi mensuplarinin agure giint orug tuttuklarina
dair rivayetler nakledilmistir.o”

Namaz ve orug gibi ibadetlerin yani sira, hac menasiki
Araplar i¢in ayn bir 6neme sahipti. Kibe'ye saygi, onu tavaf
etme, umre yapma, Arafat ve Mtizdelife’de vakfe, kurban kes-
me gibi dini ritGeller stirdirialilyordu. Formunda kismi degi-
siklikler yapilarak putperest gelenekler kangtinimus olsa da
Islam’mn geldigi dénemde hac ibadeti hala devam ediyordu.
Tavaf sirasinda Araplar Lebbeyk, Allahumme lebbeyk nida-
laryla telbiyeler getiriyordu.*® Tavafin tamamlanmasmdan
sonra Safd ve Merve tepeleri arasinda sa'y yapilir, ardindan
fsaf putunun 8ntinde kurbanlar kesilerek etleri dagitihr ve
kam Kabe'ye stirtiliirdii. Ancak, kurban kesenler bu etten yi-
yemezdi.

Hacain riikiinleri olarak tavaf, itikaf, Safa ve Merve arasin-
da sa'y etme, Hacerii'l-Esved’e el stirme, Arafat ve Mtizdelife’de
vakfe uygulamalan aynen devam ediyordu. Bunlann yam sira
Araplar zaman i¢inde ‘humus’ ad1 alinda hac ibadetiyle ilgili

403 Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur'an, Misir 1968/1388, IX. 240-41.

404 ibn Higam, 1. 148; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1. 239-240.

405 Bakara 2/183.

406 Taberi, Cami‘u'l-beyan, 11. 131-32.

407 Mislim, “Styam”, 116; Darimi, “Savm”, 46; Tirmizi, “Sema’il”, 137.

408 ibnu’l-Kelbi, 26-27; fbn Habib, el-Muhabber, 311, 312; ibn Kesir, es-Sire,
1. 63.
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birtakim yeni kurallar da ihdas etmislerdi. Asagida ayrica ele
alinacak olan bu kurallarin yani sira, az énce zikredilen hu-
suslar dikkate alindiginda, Araplar arasinda brahimi dinin
baz izlerinin geleneklerinde var oldugu sdylebilir.

Goérualdiga tlizere putperestlik yaygmn olmakla birlikte,
Mekke’'de veya daha genel ifadeyle Hicaz bélgesinde, degisik
inan¢lara mensup insanlar bir arada yasiyordu. Hatta aym
kabile icinde bile farkh inan¢ mensuplarina rastlanmaktaydi.
Mekke, adeta ¢ok inan¢hlifin yasandig: bir sehir konumun-
daydi. Kabileler arasinda siyasal alanda oldugu gibi, inan¢
konusunda da bir birliktelik yoktu. Dolayisiyla dini veya siya-
si konular dahil Cahiliye dénemiyle ilgili dile getirilen husus-
lar hakkinda genelleme yapmak ‘dogru sonuclara goétiirmez.
Haddizatinda Kur'an'da yer alan Cahiliye dénemine ait vur-
gular da genelleme yapmaya uygun degildir.4%®

Farkli dini kanaatlerin mezcedildigi Mekke'nin dini-
kiiltiirel vasatinda insanlar dini kanaatleri nedeniyle birbi-
rinden ayrismarmst:. Hatta bu anlayisin, degisik bolgelerdeki
Araplar arasinda da var oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin iran
siir bolgelerine yerlesen Nemr, Iyad, Taglib gibi kimi kabile-
ler, Hiristiyanhg1 benimsemekle birlikte, Mecusi Sdsanilerin
hakimiyetini kabullenmislerdir.

Farkl dini kanaatlerin tolere edilebilmesi Araplarn ¢ikar-
larina dokunmamakla dogru orantiliydi. Mekkeliler ilk basta
Hz. Muhammed'i fazla dikkate almamus, hatta onunla alay
etmislerdi. Ancak, onun 6gretisi yayilma imkam bulup bazi
aristokratlarim ¢ikarlarim ve stattilerini tehlikeye sokunca var
glicleriyle diismanhk géstermisler ve Mekke'yi ilk inananlara
dar etmislerdir. Dahasi1 Hz. Muhammed dahil tiim inananlar
buradan hicret etmek zorunda kalmislardir. Bir yoruma gore
Araplann farkh dini kanaatleri tolere edebilmeleri, dtizenleri-
nin degismemesi veya iktisadi ¢ikarlarinmin zarara ugramama-
styla dogru orantiliyd:.*!¢

409 Mustafa Ozttirk, Cahiliyeden Islamiyet'e Kadin, Ankara Okulu Yay., An-
kara 2012, 17.
410 Celikkol, 150.
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Yukanda isaret edildigi izere Kureysliler farkh dini kana-
atleri kendi iktisadi ¢ikarlan icin arag olarak bile kullanabil-
miglerdir. Nitekim daha fazla ziyaret¢i ¢ekebilmek amaciyla
farkh kabilelere ait putlarin Kabe igerisine alinmasi bunun
tipik 6rnegidir. Kimi sair veya ediplerin siirlerinin Kabe duva-
rna asilmasi da bu kabil érnek olarak zikredilebilir.

Son olarak sunu hatirlataltm ki dini inancin bir yansi-
masi olarak Araplar arasmda stinnet olma,*!! olileri yikayip
kefenleme,*'? cenaze namaz1 kilma,*'® clintiplik nedeniyle
gusiil abdesti alma ve bu haldeyken Kabe'yi tavaf etmeme,44
Kabe etrafinda el ¢irpip dua etme (namaz kilma), orug tutma, s
yagmur duasma c¢ikma gibi degisik rittieller mevcuttu.*!®
Kurakhgm yogun oldugu bir dénemde Abdulmuttalib’in baz
Kureyslileri alip yagmur duasma c¢iktifi ve bu sirada Hz.
Muhammed’in de dedesinin yaminda bulundugu rivayet edilir.41”

Cenaze namaz sirasinda 6liiniin yakint onun faziletlerini
dile getirir ve “Allah sana rahmet etsin” diye dua ederdi. Bu
tlr uygulamalar yerine getirildikten sonra 6l defnedilirdi.*!8

Allah inanc1

Erken dénem siyer miielliflerinden Ibn Ishak (151/768),
Araplar arasinda degisik inanclarin varhifina isaret ettikten
sonra, Kabe s6z konusu olunca hepsinin ona karsi btiytik bir
hiirmet gésterdiklerini ve Hz. Ibrahim'in hatirasi olan hac iba-
detine bulyiik énem verdiklerini séyler.*!® Yine erken dénem
miielliflerinden ibn Habib (245/860), Cahiliye dénemindeki
Araplarnn putlara tapmakla birlikte, aym zamanda gokleri,
yeri ve bunlar arasmdaki her seyi yaratan Allah’a inandikla-
nim belirtir. Ayrica tavaf yaparken Allah’in esi benzerinin ol-

411 Halebi, 1. 88; el-Carim, Edyanit’l-Arab fi'l-cahiliyye, 121.
412 el-Carim, Edyanit’l-Arab fi'l-cahiliyye, 88.

413 ibn Habib, el-Muhabber, 319, 320.

414 ibn Habib, el-Muhabber, 319.

415 ibn Habib, el-Muhabber, 311, 315, 319.

416 el-Carim, Edyanit’l-Arab fi'l-cahiliyye, 70.

417 ibn Sa'd, 1. 90.

418 ibn Habib, el-Muhabber, 320.

419 ibn ishak, 100.
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madifina ve davetine icabet etmek amaciyla Beyt'i tavaf ettik-
lerine dikkat ¢ekerek getirdikleri telbiyelerden érnekler verir.*2°

Cahiliye dénemi Araplarninda Allah inancinm varhg: biz-
zat ayetlere yansimsgtir. Ancak, onlann tann inanc islam
akidesindeki Allah inancindan ¢ok uzak oldugu gibi aym za-
manda karmasik ve celigkiler arz eder. Ornegin Kur’an, onla-
rin en biyitk yeminlerini Allah adma yaptiklarim,*?! sikintih
anlarinda Allah’a yalvardiklarmi,*?? melekleri Allah'in kizlan
olarak nitelendirdiklerini,*** Allah’a ogul ve kizlar isnat ettik-
lerini*?* haber verir. Onlarn Allah inancinin mahiyet ve muh-
tevasina dair degisik ayetlerde su aciklamalar yapilmgtir:

Onlarin ¢cogu sirke bulasmakswizin Allah’a inanmazlar.*?

Onlara gékleri ve yeri yaratan kimdir diye soracak olursan kesin-
lille “Allah’tir.” diyeceklerdir...?¢

Ey Peygamber! Sen onlara “Gékleri ve yeri kim yaratti?” diye so-
racak olursan kesinlikle “Cok gticlii olan, her seyi bilen Allah ya-
ratti.” derler.*?”

Ey Peygamber! Sen onlara de ki: “Yerytizii ve oradaki varliklar
kime aittir? Eger biliyorsarz séyleyin.” Onlar “Allah’a aittir.” di-
yeceklerdir... Yine onlara sor ki: “Yedi kat gogiin ve argin sahibi
kimdir?” Onlar yine “Allah’tw.” diyeceklerdir.*?®

Onlara “Yagmuru yagdwran ve bu sayede toprag canlandwran kim-
dir?” diye sorarsan “Kesinlikle Allah’twr.” derler.42°

Sen onlara kendilerini kimin yarattguu soracak olursan kesinlikle
“Allah yaratt.” derler...**

Ayetlere yansiyan agiklamalara bakilinca guclii bir Allah
inancimn oldugu goértilir. Fakat onlar putlan da ilah kabul

420 ibn Habib, el-Muhabber, 311.
421 En'am 6/109; Nahl 16/38.
422 Yanus 10/22; Ankebut 29/65.
423 Necm 53/21.

424 En'am 6/ 100.

425 Yusaf 12/106.

426 Zumer 39/38; Lokman 31/24.
427 Zuhruf 43/9.

428 Mi'minin 23/84-87.

429 Ankebit 29/63.

430 Zuhruf 43/87.
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ediyorlardi. Baska bir ifadeyle onlar, dogrudan Allah’la ileti-
sim kuramayacaklarnm distindikleri i¢in putlar vasitasiyla
Allah’a ulasacaklarim samyorlardi. Putlara tazimde bulunup
kurbanlar veya hediyeler sunarak onlarn hognut ettikleri-
ni ve bu yolla kendilerine gefaat edeceklerine inanyorlardi.
Nitekim “Bunlar (putlar) bize Allah katinda sefaatgt olacak”™3!
diyorlardi. Bagka bir ayette ise “Bizi Allah’a yaklastusin diye
onlara inaruyoruz.”*3 geklinde gerekgeler ileri strerler.

Misrikler bir tehlikeyle karsilastiklan zaman putlara
inandiklarn hilde dogrudan Allah’tan yardim isterler ve ona
dua ederlerdi. Kur’an onlann durumunu géyle agiklar:

Onlar gemiyle seyahat ederken firtinaya yakalaninca, inanglarin
sirkten anndvarak biitiin igtenlikleriyle Allah’a yalvarp yakaru-
lar. Fakat Allah onlart karaya ¢ikanp kurtarinca bir de bakarswn ki
yine ona ortak kosmaya baslamuslar.433

Benzer bir hususa Ytnus** ve Lokman*% surelerinde de
isaret edilmistir. Tehlikeyle karsilasan miisriklerin putlan
terk edip Allah’a yakarmalan, Allah inancinin putlann tze-
rinde oldugunu agikc¢a ortaya koymaktadir. Bagka bir ifadey-
le putlardan daha ytlice bir Allah inanci oldugu kesindir. Watt
bu inanci “Bag ilah” olarak niteler.43¢

Belazurinin verdigi bilgilere gore, Zibeyr b. Avvam
Miisliiman olunca, arkadasi Ebir'l-Bahteri atalarmmn dinin-
den ayrilmasi nedeniyle onu elestirmisti. Ziibeyr de karsilik
olarak duymayan, gérmeyen, hatta ne kendisine ne de basg-
kalarmna yarar veya zaran dokunmayan putlara taptigim ha-
tirlatip bunlara inanmanin anlamsizhgim sodyleyince, Eba'l-
Bahteri “Biz sadece onlar bizi Allah’a yaklastirsinlar diye put-
lara inaniyoruz.” cevabim vermigtir. 437

431 Yanus 10/18.

432 Zumer 93/3.

433 Ankebit 29/65.

434 Yanus 10/22-23.

435 Lokman 31/31.

436 Watt, 62.

437 Belazuri, Ensab, IX. 421.
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Ziibeyr b. Avvam'in atalanimin dininden aymlmakla elesti-
rilmesi dikkat ¢ekicidir. Hatirlanacag) {izere Kur'an'da da ata-
lar dinine siirekli vuargu yapilmustir. Cahiliye devrindeki farkh
inang telakkileri goz 6niine alindifinda, Araplann atalar dini-
ne gosterdigi savunmaci reaksiyon nedeniyle Kur'an'in onlari
yermesi,*®® sirk veya putperestlik anlayisina goére daha genel
bir elestiri niteligindedir.**® Zira kabilelerdeki farkh inang te-
lakkileri, her kabilenin kendi anlayisim1 veya ‘atalar dinini’
koruna reaksiyonu olarak degerlendirilebilir. Onlar icin din,
kabile inanciydi. ¢

Dikkat edilirse ayetlerde yer alan acgiklamalarla az 6n-
ceki rivayette dile getirilen hususlar benzer muhtevadadir.
Araplarda var olan Allah inanci onlarin dini veya giindelik ha-
yatlanna da yansimigtir. Bunun en giizel érnegi putlara nis-
petle ¢cocuklarina isim verdikleri gibi, Allah adma nispetle de
Abdullah ismini kullanmalandir. Ornegin Abdullah b. Ciid'a,
Hz. Peygamber’in halasmmn oglu Abdulldh b. Cahsg, onun
kardesi Ubeydullah, Medine’deki miinafiklanin énde geleni
Abduliah b. Ubey en ¢ok bilinenlerdir. Keza Hz. Muhammed’'in
babasinin adi da Abdullah idi.

Araplar Kabe'yi Allah'in evi (beytullah) olarak kabul ettik-
leri icin ona biiyiikk hiirmet gosteriyorlardi. Forrmunda baz:
degisiklikler yapilmis olsa da, hac ibadeti onlann dini haya-
tinda 6zel bir 6neme sahipti. Kabe'ye tazim, ona sonsuz saygl
her zaman varhigim korumustur. Onlar hac ibadeti sirasmda
telbiye getirirken Allah1 anarlar ve “Buyur Allah'im, buyur!”
telbiyeleri esliginde Kabe'yi tavaf ederlerdi.*!

Cahiliye dénemi siirlerinde Allah inancinm sik¢a vurgulan-
digina dair somut 6rnekler de bulunmaktadir.**? Baz siirlerde
Islam inanciyla tamamen o&rtiigen ifadelere rastlanmaktadur.
Ornegin, insanin iginde olan veya gizlenmeye calistifi seyleri

438 Maide 5/104; Zuhruf 43/22-24.

439 Oztiurk, Cahiliyeden Islamiyet'e Kadin, 19.

440 Adnan Demircan, “Kur'an'm, Niizul Dénemi Putperest Araplan I¢in Kay-
nakhg Uzerine” ISTEM, (vil: 2, sy: 4, 2004), 58.

441 ibnu'l-Kelbi, 27.

442 Ezraki, 238; ayrica bk. Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dini Motifler”,
OMUIFD, (sy: 18-19, Samsun 2005), 218 vd.
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Allah’in bilecegi, bunlant hesap gtini i¢in bir kitaba kaydede-
cegi, Haniflik inanc disindaki tim inanglarin Allah katinda
yalan ve uydurma oldugu, Allah'm tek ilah oldugu, dogmadigi
ve dogrulmadigi, kullarim hesap giiniinde amellerine gére en
gtizel sekilde miikafatlandiracagi, Allah’'in hicbir ortaginin ol-
madig), kalplerde gizlenenleri bildigi, isler kanistifi durumlarda
binlerce ilaha degil, tek Allah’a inanmak gerektigi konusunda
hikmetli sozler dile getirilmigtir.#** Bunlann yam sira siirlerde
Allah adina yapilan yemin ve beddualar yer almaktadir.**

Umeyye b. Ebi Salt'in, siirlerinde Allah ve ahiret inanci-
na vurgu yaptigina dair bir¢ok érmek bulunmaktadir. Ancak,
onun Islam’a inanmadig1 séylenir.**® Hatta Hz. Peygamber'in
onun hakkinda “Siirleri iman etti, ancak kalbi iman etmedi.”
seklinde bir soz sdylediginden bahsedilir.*

Cahiliye dénemi Araplarimin Allah inancina gosterdikleri
saygi ve baghhgin en ¢arpici 6rneklerini, Hz. Peygamber'in 35
yaslarnindayken Kureys’in Kabe'yi onarmasi sirasinda da gor-
mek mimkiindtr. Mekkeliler tamirat i¢in giicleri oraninda
katkida bulunmaya cagrilirken, Allah’in evine haram kazang
girmemesi ve bu yolla Allah’t giicendirmemek i¢in 6zel tedbir
almiglardir. Ornegin hirsizlik, tefecilik veya fuhus yoluyla ka-
zananlann yardimlan kabul edilmemistir.*”

Kisacasi onlarnn ¢ogunda gii¢lti bir Allah inanci oldugu
asikardir;#8 fakat bununla birlikte onlar putlara da tapiyor-
lardi. Her seyden dnce Mekkeliler kendilerini Allah’'m komsu-
lan olarak niteliyorlar, hatta bu nedenle ayrncalikh olduklari-

443 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Aliah fnancimn Kur'ani Boyutu”,
CUIFD, (cilt: V, sy: 1, Sivas 2001), 312.

444 Bulut, 221-222,

445 Omer Unal, “Islam Oncesi Arap Siirinde Baz1 Dini Motifler”, Niisha Sarki-
yat Arastumalan Dergisi, (yil: 111, sy: 9, Bahar 2003), s. 186.

446 Tayalisi, Stleyman b. Davad el-Carud, Miisnedit Ebi Davad et-Tayali-si,
thk. Muhammed b. Abdulmuhsin, Hicruttibae ve'n-nesr, byy., 1419/
1999, I1. 601 (no: 1367); ibn Ebi Seybe, el-Musannefi li ibn Ebi Seybe, thk.
Muhammed Avvame, Miessesetu Ulimu’l-Kur'an, Beyrut 2006/1426,
VII. 504 (no: 26533).

447 Ibn Ishak, 84; [bn Higam, I. 124-25; ibn Sa'd, 1. 145; Taberi, Tarih, II. 200.

448 Mevliit Gingor, “Kuran Baglaminda Islam Oncesi Mekke Toplumunda
Allah ve Ahiret inanc1”, Dini Arastrmalar Derygist, (cilt: 8, sy: 23), 14.
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n1 distnuyorlardi. Her ne kadar Allah inancindan bahsedil-
se de Islam'm geldigi dénemde Arabistan’daki en yaygin dini
inanmisi paganizm oldugu kesindir.

Haram Aylar ve Nesi Uygulamas1

Araplar Hz. ibrahim’den beri devam edegelen bir uygulama
olarak hac ibadeti ve devamindaki ti¢ ay1 kutsal kabul ede-
rek bu aylarda kan dékulmesini yasak sayarlardi.**® Araplar
yilin dort aymi**® eshuwru’'l-huriim (haram aylar) olarak kabul
ederlerdi. Bunlar sirasiyla zilkade, zilhicce, muharrem ve re-
ceb aylandir.*s {lk Gi¢ ay pes pese gelir. Ancak, receb aymn
yeri farklidir.%5? Bu aylar girdiginde kan doékitilmez, savaglar
durur; yagma, talan ve ¢apulculuk gibi kétalikler rafa kal-
dirthirdi. Serbest dolasimin oldugu bu stirede insanlar giiven
icerisinde ahsgveris yapip ihtiyaclarim karsilardi.**® Bu neden-
le panayirlar haram aylar girdiginde kurulurdu. 45

Nesi uygulamasi haram aylarin zamamm belirleme gorevi
olarak da isimlendirilebilir. Cahiliye gelenegi olan haram aylar
uygulamasi Kur'an'da da benimsenmistir.*5® Araplar hem gi-
nes hem de ay takvimini kullaniyorlardi. Kameri takvime gore
bir y1l 354 ginken, semsi takvime gore 365 giundiir. Ay ve
ginesin hareketlerine bagh olarak iki takvim arasinda yilda
11 gtinlik bir fark vardir. Kameri aylar her y1l 11 giin erken
geldigi icin 1i¢ yilda yaklasik bir ay (33 gtin) fark ortaya ¢ikar.
Bu fark hac ibadeti ve haram aylarin zamamn degismesini
beraberinde getirdigi i¢in, bazen c¢ok sicak aylara veya hasa-
din olmadigi dénemlere denk geliyordu. Araplar daha fazla
haci adayinimn gelmesini saglamak amaciyla, aylara mtidahale
ederek haram aylarin yerini sabitler veya bir ay atlatirlarda.

449 Ezraki, 274; ayrica bk. Hitseyin Algiil, “Haram Aylar”, DIA, istanbul 1997,
XVI. 105.

450 Haram aylarn i¢inde yer aldi1 kameri takvime gore aylarin siras: goyle-
dir: Muharrem, safer, rabiu’l-evvel, rabjul-ahir, cumade’l-ala, cumade’l-
ahir, receb, sa’ban, ramazan, sevval, zi'l-ka’de, zi'l-hicce.

451 Cevad Ali, VIIIL 471.

452 Sabri Erturhan, “Haram Aylann Fikhi Okunusu”, Islam Hukuku Aragtu-
malart Dergisi, (sy: 13, 2009), 196-97.

453 el-Carim, Edyanit’t-Arab fi'l-cahiliyye, 37.

454 Ezraki, 275.

455 Tevbe 9/5, 36; ayrica bk. Bakara 2/194, 217; Maide 5/2, 97.
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Bdylece her tg¢ yilda fazladan bir ay eklenerek ya da sabitle-
nerek aradaki zaman farkhihg giderilirdi. Nesi uygulamasmin
en dnemli hedefi, daha ¢ok katithmi saglamak ve daha uzun
slire serbest alisveris yapma olanagi elde etmekti.*5¢

Kusay b. Kilab Mekke'ye hakim olduktan sonra nesi so-
rumlulugunu Kureys'in mittefiki olan Kinane kabilesinin uh-
desinde birakmist1.#5? ibn Habib bu kabilenin dini konularda
karar veren konumunda oldugunu sdyler.*5® Hamidullah bu
kabile mensuplarinin astronomiyle ilgili hesaplan iyi bildik-
lerini iddia eder ve bu nedenle Kusay'in nest konusunda bi-
lingli bir tercih yaptifini sdyler.#® {bn Hisam bu uygulamayr
ilk baslatamin Huzeyfe b. Abd b. Fukeym oldugunu, islamin
yasakladif: sirada ise en son Benii Avfdan Ebu Stimame’nin
bu gorevi yerine getirdigini belirtir.+°

Nesi veya kalammes olarak isimlendirilen gorevli, Kabe
avlusuna gelir ve halkin huzurunda kameri takvimle gemsi
takvim arasmdaki farki kaldirdigim ilan ederdi. Cahiliye
déneminde yaygimn bir gekilde basvurulan nesi uygulamasi,
Tevbe suresinin 36-37. ayetleriyle yasaklanmistir.*$! Ayrica
Hz. Peygamber de Veda Hacci sirasinda bu uygulamanm ke-
sinlikle kaldirildigin: belirtmistir, 462

Kureys kabilesi eshuru’l-huriumun yam sira, kendi ¢ikarla-
rm korumak i¢in basl uygulamasim da geligtirmisti.*®3 Diger
Araplar sadece yilin dért aymdan yararlanabilirken, Kureys
kabilesi geri kalan sekiz ay1 da kendileri i¢in haram aylar ka-
tegorisine sokup bu yolla yilin tamamimnda serbestge ticaret
yapabilme imkamn elde etmisti. 464

456 Ibn Higam, 1. 28-29.

457 el-Carim, Edydnirl-Arab fi'l-cahiliyye, 43.

458 Tbn Habib, el-Muhabber, 156.

459 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11. 845.

460 Ion Higam, 1. 29.

461 Cevad Ali, VIIL. 488,

462 {bn Habib, el-Muhabber, 156-57; Ezraki, 275; Hamidullah, Islam Peygam-
beri, 1. 39, II. 784-85, 857-58; Mustafa Fayda, “Nesi”, DfA, istanbul 2006,
XXXIIL 578-79.

463 el-Carim, Edyanit’l-Arab fi'l-cahiliyye, 37.

464 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11. 859.
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Humus veya Ahmesilik Kurallar:

Ebrehe ordusunun Mekke'ye kadar gelip Kabe'yi yikmak
istemesi ve hedefine ulagamamas: Araplar arasinda derin iz-
ler birakmis ve bu olay1 biiytik bir hadise olarak yorumlamis-
lardir. Hatta bu olay, “Fil Yil'ndan énce” veya “Fil Yili'ndan
sonra” gibi ifadelerle tarihlendirmelere konu olmustur.
Ebrehe ordusunun hedefine ulasamamasi, Mekkelilerce
ilahi miidahale olarak yorumlaninca, bu durum sehrin sa-
kinleri olarak Kureys i¢in 6nemli bir prestij vesilesine dé-
nistiralmistir. Hatta Kureysliler, Allah'in dogrudan ken-
dilerine yardim ettigini iddia etmislerdir. Kabe’ye ve hacilara
hizmetleri nedeniyle zaten Araplarin géziinde énemli bir ko-
numa sahip olan Kureysliler, Fil ashabinin helakini Allah’'in
kendilerine yonelik yardim olarak yorumlamalarindan son-
ra bir kat daha fazla itibar kazanmiglardir. Zira her firsatta
Mekke'nin sakinleri olarak Allah’'in evinin koruyuculan ol-
duklarmi, bu nedenle de Allah’in kendilerine yardim ettigini
iddia ediyorlarda.455

Fil ashabinin helakinin Kureys'e kazandirdig itibarla il-
gili Mekke tarihgisi Ezraki sunlan soyler: Allah, Habeslilerin
Mekke'ye girmesine engel olup onlan helak edince, Araplar
Kureyslileri yticeltti ve onlara saygiyn artirdi. Kureys hakkin-
da dediler ki: “Onlar ehlullahtir. Bakin Allah Kureys'i koru-
yup dismanlanm 6ldiirdi ve onlan diismanlarnm sikint-
sindan kurtardi.”#® Fil ashabinin helakinden sonra Araplarn
Kabe'ye olan saygilar: bir kat daha artt1.4” Mesair-i harama
ve haram aylara olan hiirmet duygulan daha kabardi. Onlar
Kureys'in dinini, dinlerin en hayirhsi ve Allah’mn en sevdigi din
olarak gérmeye bagladilar.+68

465 Dikkat edilirse islam fetihleri déneminde de benzer bir telakkiden hare-
ketle, Araplar kendilerini son dinin temsilcileri olarak gértip ayrncalikh bir
konumda olduklarm distntyorlardi. Bu anlayis 6zellikle Emeviler do-
neminde Arap olmayan Miislimanlara (mevdli) kars: uygulanan ayrime:
politikayla kendisini iyici agifa vurmustur (Israfil Balel, [tk Islam Fetihleri
ve Savas-Bars lliskisi, Pinar Yaymlari, Istanbul 2011, 289-299).

466 Ezraki, 228.

467 Ezraki, 263, 264, 265, 266, 267.

468 Ezraki, 265.
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Rivayette s6zli edilen “Kureys'in dini” nitelemesi, hac
ibadetiyle ilgili Kureys'in belirledigi kurallan ifade eden ve
‘humus’ olarak isimlendirilen Kkaideler icin kullamlan bir
tamimlamadir.*®® Az dnce de igaret edildigi tizere Fil ashabmn
helakinden sonra Kureys'in Araplar nezdindeki itibar1 daha
da artinca,*™ Mekke'de ikamet etmeleri nedeniyle kendilerini
carullah (Allah’'in komsulan) veya ehlullah (Allah dostlan) gibi
sifatlarla tammlamaya basladilar. Bu olayla birlikte Allah ka-
tinda 6zel bir statiilerinin oldugunu iddia ederek hac ibadetiy-
le ilgili birtakim kurallar ihdas ettiler. Humus veya ahmesilik
olarak zikredilen kurallara gére Kureysliler, kendilerini ayrica-
hikh gérddkleri i¢cin hac ibadeti ve Kabe'yi ziyaretle ilgili yerine
getirmeleri gereken bazi ytiktimltltkleri kaldirip kendilerine
kolaylik saglamislar; buna mukabil disarindan gelenler i¢in-
se dnemli yaptinmlar ve ciddi kisitlamalar getirmislerdir. Bu
nedenle humus kaideleri Kureys'in dini olarak nitelenmigtir.*”

Ibn ishak’'m verdigi bilgilere gére, humuslular Hz. ibra-
him’in neslinden geldiklerini, kendilerini Mekke'nin sakinle-
ri, harem ehli, Kabe'nin sorumlusu ve bekgileri olarak goér-
diiklerini, hicbir Arabin kendilerinin Allah katindaki Gsttin
mertebelerine erisemeyecegini iddia ediyorlar*’? ve anilan ne-
denlerle ayricahkh olduklarim ddstntyorlard:.4”® Dolayisiyla
haremi koruma ve tazim hususunda baskalarimmn kendileri
gibi haklara sahip olmadiklanm iddia diyorlardi.*” Ezraki'nin
verdigi bilgilere gore onlar kendilerini séyle tanimliyorlardi:
“Biz Allah’in ehliyiz, Ibrahim’in nesli ve Beytullah'n idareci-
leri olup Harem'in sakinleriyiz. Araplardan hi¢ kimse bizim
mertebemize sahip degildir. Araplar bize verdikleri degeri bag-
ka hi¢ kimseye vermezler.”#?® Fil olaymin da etkisiyle, Araplar

469 Tirmizi, “Hac", 53.

470 Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Delailit’'n-niibivve, thk. Abdul-
mu'ti Kal'aci, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ty., L. 85.

471 Ezraki, 266; aynca bk. M. Sevket Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke Dini:
Ahmesilik”, Kur'anin Anlasimasina Katkist Agisindan Kur'an Oncesi
Mekke Toplumu (Sempozyum Bildirileri, Temmuz 2011), 178-79.

472 Ibn ishak, 76.

473 Ezraki, 265, 266; Ibn Sa'd, . 72.

474 Ibn ishak, 80-81.

475 Ezraki, 265-66.



88 Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

arasmda itibarlan artmca, Kéabe tlizerindeki belirleyicilikleri
ve aldiklan kararlar daha baglayici oldu.

Kendilerini humus ehli olarak konumlandiran Mekke sa-
kinleri, ihrama girdikten sonra siit i¢mez, sit tirtinleri yemez,
yag eritmez, sa¢ ve tirnak kesmez, avlanmaz ve kadinlara yak-
lagmazdi. Keza deve yiintinden yapilmis cadirlarda oturmaz,*7¢
sadece deri ¢adirlarda golgelenirler, evlerine kapilarindan gi-
rip ¢itkmaz, kapi esifinden ge¢gmeyi haram sayar, harem si-
nirlan diginda kaldig: i¢in hacein riiktinlerinden olan Arafat
ve Mina'ya gitmez, giines ufka yaklasincaya kadar Nemr'de
kahrlar ve ardindan Miizdelife'ye giderlerdi.*”” ibn ishak'mn
verdigi bir bilgiye gore humus grubu Muzdelife’de vakfeyken
diger insanlar Arafat'ta dururdu.*™®

Humus disinda kalanlar ise hille*™ ehli olarak nitelendi-
rilmiglerdir. Bu, disgandan Mekke'ye gelen Araplan tammila-
yan bir kavramdir. Miislim’deki bir hadis kaydma gére hu-
mus ehli, sadece Kureysliler ve onlarin neslinden olanlardan
miiteseklkildi.*®° Hille ehli Kureys'in belirledigi kurallara gére
hac menasikini yerine getirirken birtakim haklardan yoksun-
du ve belirlenen kurallara uymak zorundaydi.*®! Bunlarn ha-
ricinde bir de tils diye amilan Gigtincii bir gruptan soz edilir, 452
Daha cok Yemen, Hadramut, Ak ve Iyad kabilelerinden mite-
sekkil olan bu grup, hille mensuplanyla birlikte vakfe yapar,
evlerine kapilarindan girer ve Kibe'yi ¢iplak tavaf etmezdi.

Hille grubu Arafat'ta vakfe yapip Muzdelife'ye giderken,
humuslular gitmezdi.*®® Aynica beraberlerinde getirdikleri
yiyecekleri harem sinmirlan igine sokamazlardi. Keza tizerle-
" rindeki elbiseyle de tavaf yapamazlardi. Tavaf yapabilmele-
ri icin ya humuslulardan 6diing elbise temin etmeliydiler ya

476 Mukatil b. Stleyman, 1. 159.

477 Ezraki, 266-67, 270-71, 272; ibn Sa'd, 1. 72; Recep Uslu, “Hums", DIA,
XVIIL. 364.

478 ibn ishak, 76; Mislim, “Hac”, 152.

479 ibn Sa'd, 1. 72.

480 Muslim, “Hac”, 152.

481 Ezraki, 267, 268.

482 Ogztirk, 234.

483 ibn Habib, el-Muhabber, 319.
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da satin almabiydilar.*®* Aksi halde Babii's-Selam’dan igeri
girdikten sonra kadin-erkek ayirim yapilmaksizin tizerlerin-
deki elbiseleri ¢ikarip anadan tryan tavaf yapmak zorunda
kalirlardi. Zira giinah isledikleri elbiselerle Kabe'yi tavaf ede-
meyeceklerine inamyorlardi. Keza tavafla birlikte btitiiniiyle
ginahlarindan anndiklarimi diistntiyorlardi. Ayrica harem
alanmna yiyecek sokamadiklanindan humuslularin verdikle-
riyle yetinmek durumundaydilar.*®® Elbise temin edemeyenler
toplum i¢ine gikamadiklan i¢in genelde geceleyin tavaf yap-
may tercih ederlerdi.*®®

Kabe'yvi ¢iplak tavaf zorunda birakilan hille grubunun
ciddi sikint1 ¢ektigi, 6zellikle de kadinlarin zaman zaman
tacizlere maruz kaldiklarindan bahsedilir. Mekkeli gengler
gozlerine kestirdikleri kadinlan takip edip tavaf sirasinda
onlan taciz ederdi. Bu konuyla ilgili Ezraki ilging anekdotlar
anlatir.“®” Onun verdigi bilgilere gére, bir kez ¢iplak tavaf
eden bir daha tavaf yapacagl zaman bu kisitlamadan kur-
tulmus olurdu.*s8

Elbise temin eden veya satin alanlar sehirden ayrlacaklan
zaman bunlan beraberlerinde gétiiremezdi. Bir daha kulla-
mlmayan bu elbiseler ¢iiriimeye terk edilirdi. Bu kisitlama
yabancilar i¢in ciddi bir ekonomik kilfet getirirken, yerliler
icin de iyl bir rant kaynagiydi. Disaridan Mekke'ye gelenler
bu tiir muameleye tabi tutulurken ahmesiler Kabe'yi elbiseyle
tavaf ederdi.*®®

Humus grubu olan Mekkeliler, ihdas ettikleri bu kurallarla
kendileri i¢in énemli él¢tide maddi kazang saglamisti. Ustelik
bu kaideler hille grubu tarafindan da kabul gérmiisti. Bu
maddi kazang¢ hac ibadeti éncesi ve sonrasida belli yerler-
de kurulan panayirdaki aligveris sayesinde daha da pekisti-
rilirdi. S6z( edilen hususlar dikkate alindifinda Ebrehe’nin

484 Ezraki, 267, 268.
485 Ezraki, 263.

486 Ibn Sa'd, 1. 72.
487 Ezraki, 268, 269.
488 Ezraki, 268, 272.
489 Ibn ishak, 75-76.
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Kabe'yl yikip San’'a’y1 ¢ekim merkezi haline getirme amacinmn
muharrik unsurilan daha kolay tahmin edilebilir.

Fil ashabinin basma gelen helakle ahmesilik arasimnda
dogrudan bir iliski kurulmussa da*® tarihsel gelismelere ba-
kildiginda bu iligskilendirme kismen problemli gibi. Ctinki
Mekke'ye gelen hacilara hizmet nedeniyle Kureys'in Araplar
nezdinde zaten ciddi bir sayginlig vardi. Hz. {brahim'in ha-
tirasi olarak gérdiikleri Beytullah'in kutsiyetinin de etkisiyle,
Kureys kendisini zaten ayrnicalikli gortirken, Fil hadisesinden
sonra bu statiistinii daha da pekistirmis ve mezkiir olay ken-
dilerine miithis bir imkan saglammstir. Ustelik her ne kadar
ahmesiligin dogrudan Fil olayiyla irtibatindan s6z edilse de-
aslinda bu anlayisin daha eskiye dayandigm goriiyoruz.*9!

Kureys'in humus adi altinda ithdas ettigi kurallar ayetlere
bile konu olmustur. Ancak, Kur'an-1 Kerim Cahiliye dénemi
uygulamasi olan humusu ve ihdas edilen kaideleri yasakla-
mustir. {igili ayetlerde konu séyle dile getirilir:

Ey Ademogullard Kabe'yt tavaf edeceginiz her vakit elbiselerini-
zi giyinin, edep yerlerinizi 6rtiin. (Hac esnasinda daha ¢ok sevap
kazanmak icin yememezlik etmeyin.) Yiyin, icin fakat size helal
olan yiyecekleri kendi kendinize yasaklayip haddi asmaymn. Allah
haddi asanlar sevmez. 492

Resuliim! Sen onlara de ki: “Allah’in kullan igin yarattgr giysileri,
temiz ve helal yiyecekleri kim haram kdabilir?” Yine de ki: “Biitiin
bunlar bu diinyada miiminlerin hakkidir. Kiyyamet giiniinde ise
yalmz onlara verilecektir.” ste biz ayetlerimizi béyle ayrinti agtk-
lyoruz. Ancak bunu anlayacak olanlar bilgi sahibi kimselerdir.*%

(Hac esnasinda ticaretle ugrasarak) Rabbinizin liitfedecegi nasibi
aramamzda bir sakanca yoktur. Arafat’tan dalgalar halinde indigi-
nizde Mesair-i Haram’da (Miizdelife) Allah’t arun. Fakat onu, size
ogrettigi sekilde arun. Ciinkil siz daha once sasurus haldeydiniz.
Onu nasi anacagiruz: bilmiyordunuz.*

490 Unal Kilig, “Dini igerikli Ekonomik Bir Kavram: Humus”, CUIFD, (cilt:
VII/ 1, Sivas 2004), 83.

491 Dugeym, 94, 96; Kotan, 178-179.

492 A'raf 7/31.

493 A'raf 7/32.

494 Bakara 2/198.
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(Ey Kureysliler! Ustanliik taslayp hacda ayn hareket etmeyin) Siz
de diger insanlarla birlikte (Arafat’tan) dalga dalga yiiriyiin ve
(hacda farkh bir uygulama icat ettiginiz icin) Allah’tan bagislanma
dileyin. Siiphesiz Allah Gafiir'dur. Daha 6nce yaptigomuz bu tiir gii-
nahlaruvuzt bagislar, Rahim’dir; kullanna karst daima sefkatli ve
merhametlidir, 5

Humus kurallar1 hiecri 9. yila kadar devam etmistir. Bu
yilda nazil olan Tevbe (Berde) suresiyle birlikte kaldirilmms-
tir. Hatirlanacagl tizere Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi génderip
Kureyslilerin kendileri i¢in ihdas ettikleri kurallar ve/veya ya-
bancilara getirdikleri kisitlamalar ilga edilmistir.*% Kur'an'in
yasakladigi bu tavaf sekline kars1 onlar su gerekgeyi ileri siir-
miiglerdi:

Onlar bir ahlakswizlik yaptiklart zaman “Biz atalarumz: bu isi ya-
parken bulduk, zaten Allah da bize bdyle emretmistir.” derler. Sen
onlara “Allah ¢irkin isleri yapmay: emretmez, siz bilmediginiz ve
asli astan olinayan seyleri mi Allah’a isnat ediyorsunuz?” séyle.*9”

Dikkat edilirse Hz. Peygamber Mekke'yl fethettigi zaman
miusriklerin kendi anlayiglanina goére Kabe'yi tavaf etmeleri-
ni hemen yasaklamamistir. Hatta miisriklerle Miisltimanlar
kendi inanglan dogrultusunda birlikte tavaf yapmisglardir.4%8
Bir stire daha onlar kendi belirledikleri kurallara gére tavafa
devam etmisler, fakat zamam gelince nazil olan ayetlerle bir-
likte hac ibadeti asli formuna déndirtiimtigtar.

Cahiliye déneminde Araplarin umre veya hac swrasin-
da evlerine kap: yerine arka taraftan agtiklan bir gedikten
girdiklerine dair ilgin¢ bir gelenek oldugundan soz edilir.*%®
Anlatilanlara gore umre veya hac ibadeti sirasinda ahmesiler
gibi hille grubu da deri ¢adirlarda kaliyorlardi.®® Ancak, bu
siire icerisinde gokytiziiyle kendi aralarinda perde edinmek

495 Bakara 2/199. Ayet mealleri i¢in bk. Abdulkadir Sener-M. Cemal
Sofuoglu-Mustafa Yildinm, Yiice Kur'an ve Acuclamali-Yorumlu Meali, Di-
yanet Vakfi, Izmir 2011.

496 Ibn ishak, 80; Ezraki, 278.

497 A'raf 7/28.

498 Ezraki, 277.

499 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11. 187.

500 Ezraki, 271.
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istemediklerinden, barmnaklarna veya evlerinin c¢atilanna
bir gedik agip ihramh olduklan siire icerisinde buradan iceri
giriyorlardi.5*! Cahiliye gelenegi olarak nitelendirilen bu uy-
gulama, Bakara suresinin 189. ayetiyle ilga edilmistir.502

Konuyla ilgili yapilan yorumlarda, umre yapmak i¢in ih-
rama girdikten sonra herhangi bir sebeple yola ¢ikmayip bir
slire oyalananlann, evlerine kap: yerine arkadan agtiklan
gedikten girdiklerinden bahsedilir. Baz1 rivayetlere gore ise
Araplar hac déniigtinde evierine kap: yerine bacadan girerler-
di. Benzer veya farkh gerekcelerden soz eden yorumlari, 6zel-
likle klasik tefsir kaynalklarmda ilgili ayetin a¢iklamalarnda
gérmek mumkiindir. Her ne kadar Cahiliye déneminde boyle
bir gelenekten s6z edilmis ve bu husus Bakara suresinin 189.
ayetiyle irtibatlandimlmgsa da ilgili ayetin muhtevasi dikkatle
okunursa bu yorumiarmm bir kisminin problemli oldugu goérii-
liir. Konunun netlesmesi i¢cin ayetin muhtevasim hatirlatmak
istiyoruz:

Ey Peygamber! Sana aywn aldgi degisik sekiller haklinda soru-
yorlar. Onlara de ki: “Aywn degisik sekiller almasi, insanlara vakit-
leri ve haccin zamanuu bildirir.” Bilin ki Peygamber'e boyle ilgisiz
soru sormak iyilike degildir. Asu tyilik, sorumlu hareket etmektir.
Oyleyse bilingli davrarun ki kurtulusa eresiniz.53

Ayette evlere arkadan girmenin yanhshgna isaret eden
aciklama, farkl sekillerde yorumlanmustir. Ozellikle bu agik-
lamann hemen dncesinde Hz. Peygamber’e ayin aldif sekiller
hakkinda soru sorulmas: ve hemen akabinde farkh bir konu-
va gecilmesi, s6zi1 edilen yorumlarin ortaya ¢ikmasinda bagat
rol oynamgtir. Oysa “evlere arkadan girme” ifadesiyle kaste-
dilen husus, bize gore yaygm olarak kabul edildiginden fark-
I bir baglamdadir. Dikkat edilirse burada Hz. Peygamber’e
astronomiyle ilgili bir soru soruldugundan bahsedilmektedir.
Ayetin devamu ise farkli bir konuya gegmektedir. Kanaatimizce
“evlere arkadan girmek” ifadesi ona bu tir soru sorulmasmn

501 Ezraki, 272; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1I. 187-88.
502 Avci, Muhammedit’l-Emin, 38-39.
503 Bakara 2/189.
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anlamsizhifina yoénelik bir aciklama olmalidir. Dolayisiyla bu-
rada Hz. Peygamber'e din konusuyla ilgili soru sorulmas: ge-
rektigine dair vurgu s6z konusudur. Bu itibarla ayette gecen
bi-en te’ti’l-buyite min zuhiiriha (evlerinize arkasmdan degil
kapisindan girmeniz) ifadesi, bir olaya veya konuya tersin-
den yaklasmak anlamunda bir deyim olarak anlasiimalidir.>%*
Nitekim mfifessir Razi, “evlere arkadan girmenin” bir deyim
oldugunu ve bunun Araplar arasinda “ise kapisindan girmek
gerektigi” seklinde kullanildigimi séylemektedir. Ona gore
ayetteki maksat zahiri mana degil, yanhs kisiye yanlis soru
sorulmasidir.5%%

Kimi yorumlarda ise ayetteki manamin kadinlarla mes-
ru cinsel iliski kurmaktan kinaye olarak “konuya tersinden
yaklagmamak” anlaminda bir deyim oldugu ifade edilmistir.
Ancak bu yorumun tutarlh olmadigim distintiyoruz. Bize
gére Kur'an adeta adres aramak i¢in yanhs kap1 calindigin-
dan bahsederek, Peygamber'e alakasiz soru sorulmamasi ge-
rektigini anlatmak istemistir. Bu itibarla sanildig: gibi ayetin
Cahiliye donemindeki bir gelenegi ilga etmesiyle ilgisinin ol-
dugunu distinmiiyoruz.5°¢

Sunu da hatirlatahm ki kimi rivayetlerde iddia edildigi
uizere, Cahiliye déneminde ihramhyken evlere kapidan girme-
meyle ilgili bir kisitlamadan s6z edilmez. Kald1 ki sonucta eve
girildigine goére kapidan, bacadan veya arka taraftan girme-
nin hicbir mantig1 yoktur. Dolayisiyla bu ayette anlatiimak
istenen husus, bize gore Hz. Peygamber'e kendi sorumiuluk
alaniyla ilgili soru sorulmasidir.

504 Bk. Sener ve dgl., Yilce Kur'an ve Ac¢iklamal-Yorumlu Medli, Bakara
2/189. ayetle ilgili aciklama s. 28.

505 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir; Mefatihu'l-gayb, ¢ev. Suat Yildirim ve digl.,
Akcag, Ankara 1995, IV. 424.

506 Daha detayh agiklama i¢in, ilgili ayete verilen mana hakkinda Sait Simsek
tarafindan yapilan miizakereye bk. Sait Simsek, “Miizakere”, Tarihin One-
mi, ed. M. Mahfuz Soylemez, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, 261-64.






BOLUM I
SOYU, AILESi ve COCUKLUGU

Giris

Hz. Muhammed'in soyu ve ailesi hakkinda hayli detayh ve
abartili rivayetler bulunmaktadir. Hatta bu konuda miista-
kil eser bile kaleme ahnmustir.! Anlatilanlar daha ¢ok onun
tistiin ve tertemiz bir soydan geldigi iddiasim? temellendire-
bilme ¢abasina yonelik bir goriintii arz eder.? i{ddialar bazen
oylesine ileri boyutlara tasiur ki Kur'an-1 Kerim'in biittintiyle
beser olarak tamttify Hz. Muhammed* insaniistii bir peygam-
bere donustiriliir.’ Birgogunun muhtevas: hayli zayf olan
bu rivayetlerin ekseriyeti, ¢agdaslarindan ziyade iki ti¢ kusak
sonraki Miislimanlar tarafindan geriye déntik olarak derle-
nen haberler dzelligi tagir.®

Hz. Muhammed'i yliceltmeye yonelik bir gayeyle kaynakla-
ra sokusturulan bu rivayetler, genelde sorgulama geregi du-
yulmaksizin siyerin veya onun hayatmmn kesitleri olarak su-
nulur. Bu konuda 6zellikle klasik siyerci ve tarihg¢ilerin 6nemli
bir sorumluluk paylan vardir. Zira Resaltillah’m hayatiyla ilgi-
li rivayetleri eserlerine alirlarken, bunlarin muhtevalarinin ne
derece gercekgi haberler icerdiklerine dikkat etmemislerdir.
Rivayetlerin i¢ tutarhgi, inandinc: olup olmamalan veya vahye
gore konumlar tamamen géz arch edilmistir. Siyere dair bu

1 Cemaluddin Yasuf b. Hasan b. Abdulhadi el-Makdisi, es-Seceretu’'n-
Nebeviyye fi nesebi hayru'l-beriyye, srh. Ahmed Seldhaddin Ahmed, Daru
Hira, Kahire 1997.

2 Nuveyri, II. 372; M. Asim Kéksal, Hz, Muhammed (as.) ve Islamiyet; Mek-
ke Devri, irfan Yaymnlan, Istanbul 1977, 19; Muhammed Ravvas Kal'aci,
Dirasetii Tahliliyyeti’s-sahstyyeti'r-Resal Muhammed, Daru’'n-nefiis, Bey-
rut 1988, 96.

3 IbnSa'd, . 61; Beyhaki, Delailii'n-niibilvve, 1. 165.

4 Kehf 18/111. Bk. Alu Imran 3/144; En'am 6/14-17, 50; Araf 7/188;
Ytnus 10/49; Nahl 16/43-44; Kehf 18/110-111; Enbiya 21/34; Hac
22/52-54; Fussilet 41/6; Ahkaf 46/9.

5 Balcal, Hz. Peygamber ve Mucize, 74-96.

6 Ibn Habib, el-Munemmalk, 22.
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balas acisi geleneksel siyer anlayisinin genel problemi olarak
karsimiza ¢ikar. Haddizatinda ayni anlayis giiniimiiziin de en
onemli sorunlarmndan birisidir. Restltillah’'m hayatiyla ilgi-
li bir dizi i¢i bos hikayeler siyerin parc¢asi haline getirilirken,
vahyin tamtthg peygamber adeta gizemli rivayetler arasinda
kaybolup gitmistir. Boylece siyerin dinamik yapisi, ¢agin veya
gelismelerin gerisinde kalirken, Resulillah'in hayatiyla ilgili
kimi konular vahye gére tartismal hale getirilmistir. Halbuki
siyer konulan vahyin merkeze ahndig: bir balis agisiyla ele
alinmig olsaydi, hem problem gibi goziiken konular ayiklan-
mus olacak, hem de Resultillah dogru bir sekilde anlasilacag:
i¢in siyer veya stinnet algisi daha dinamik yapi kazanacaktir.

Klasik eserlerin yani sira ¢agdas arastirmalarda bile yuka-
nda isaret edilen abartih rivayetlerin etkisini gormek miim-
kindiir. Misal verecek olursak bir makalede yazar, peygam-
ber soyundan gelmenin seref vesilesi oldugu anlayisindan
hareketle Hz. Ibrahim’i kastedip “Ibrahim soyunun tistiin
kihnmas1,” onun soyundan gelme serefi,® topluma yol goste-
rici konumda bulunan insanlarm kendileri gibi, yakinlarinin
da seckin kisiler olmasimin gerekliligi™® gibi ifadeler kullana-
rak peygamberlerin soylarinin ayricahkh oldugunu anlatma-
ya cahsmstir. Buna mukabil Yahudilerin kendilerini diger
milletlere gére tistiin veya seckin gormelerini yermistir.!°

Anayurtlarinin Yemen oldugu kabul edilen Araplar, Arab-t
bdide, Arab-1 dribe ve Arab-1 miista’ribe olmak tizere 1i¢ kola
ayrilir. Daha 6nceden yasayip yok olan Ad, Semtid, Medyen,
Amalika, Hadara, Ciarhamlaler, Abil, Tasim ve Cedis Arab-t
baide olarak isimlendirilmistir.!! Buna mukabil Islam'm gel-
digi dénemden 6nce de soylan devam eden kabileler ise Arab-t
bakiye olarak niteleniyordu.’? Bu gruba giren Araplar da ken-
di aralarinda Arab-1 aribe ve Arab-1 milsta’ribe olarak iki kola

7  Fethi Ahmet Polat, “Seckin Bir Soy iddiasinin Kur'an Agisindan Degeri;
Hz. ibrahim Ornegi”, SUIFD, (sy: 19, Bahar 2005), 126.

8 Polat, 128.

9 Polat, 149.

10 Polat, 100-102.

11 Mahmud, el-Ardb kable'l-islam, 28-34; Hiseyin es-Seyh, 69.

12 Mahmud, el-Arab kable’l-islam, 35; Hakki Dursun Yildiz, “Arap”, DIA, is-
tanbul 1991, III. 273.
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ayrilir. ‘Ozbedz Arap’ anlamina gelen Arab-1 aribe, Arabistan’mn
guneyindeki Yemen bédlgesinde yasayan Kahtaniler ic¢in
kullamilir.!® Kahtanilerin bir kistm kuzeye dogru géc edip
Arabistan’in degisik bolgelerini yurt edinmislerdir.4

Arab-1 miista’ribe ise Arabistan’in kuzeyindeki kabileler
icin kullanilan bir tanimlamadir. Diger bir deyisle Hz. Ismail'in
soyundan gelip sonradan Araplasmis Araplar i¢in kullanihr.®
Hatirlanacag tizere Hz. Ismail, Cirhiimliilerden evlenmistir.
Onun soyundan gelenler aym zamanda Ismaililer olarak da
isimlendirilir.!®* Bu kola onun soyundan gelen Adnan’a nis-
petle Adnaniler veya onun oglu Maad’'a nispetle Maadiler veya
Nizar’a nispetle Nizariler de denilir.!” Bdylece Arabistan’'in gi-
neyinde yasayan Kahtanilerle kuzeyde yasayan Adnaniler iki
buytk Arap kabilesini temsil eder. Hz. Muhammed’in soyu,
Hz. ismail vasitasiyla Hz. ibrahim’e dayamr.

Hz. Muhammed’'den baglamak tizere Hz. ibrahim’e kadar
uzanan secereler cikanlmistir.'® Hz. Peygamber'in yirminci
dereceden atasi olan Adnan’a dayandirlan soy katigt ge-
nelde dogru kabul edilir.® Hatta ibn Hazm, Adnan’a kadar
olan gecerenin kesin oldugunu soyler.2’ Daha geriye gotiirii-
lerek Hz, Ibrahim ve Hz. Adem’e kadar dayandirilan secere-
ler bile olusturulmustur;?' ancak, bunlar giivenilir degildir.?

13 Hilseyin eg-Seyh, 69.

14 Mekke'de Hz. Ibrahim'in soyundan gelen ve Kattra ogullar olarak isim-
lendirilen bir bagka kabileden daha sdz edilir. Abdusselam Uygur-Yasar
Celikkol, “Ilk Caglardan M. 400 Yiiina Kadar Mekke'nin Etnik Yaps: 11",
Dicle UIFD, (cilt: VII, sy: II, Diyarbakir 2005}, 64, 75. Ezraki bu kabilenin
Yemen koékenli oldugunu ve buradan geldigini sdyler (Ezraki, 146).

15 Hilseyin eg-Seyh, 70.

16 Sekkal, 56-57.

17 Nesget Cagatay, “Hz. Muhammed'in Soyu, Cocuklugu ve Gen¢ligi”, Ankara
UIFD, Ankara 1961, 21.

18 Hz. Ibrahim’e kadar dayandirilan gecere hakkinda genis bilgi i¢in bk. el-
Makdisi, es-Seceretu’'n-Nebeviyye, 15-46.

19 ibn Sad, I. 56; ibn Seyyidi'n-Nas, Uyanu'l-eser fi funiini’l-megazi ve’s-
semaili ve’s-siyer, Beyrut, ty., 1. 22; ibn Kayyim el- Cevziyye Fuchu’s-sire,
ngr. Seyyid Ciimeyli, Beyrut 1990, 13.

20 ibn Hazm, Cevavmiu’s-sire: Siyerin Ozii, cev. M. Salih An, Cira Yay., Is-
tanbul 2004, 42.

21 Nﬁveyn II. 372.

22 Hz. ibrahim'den Hz. Adem’e kadar dayandirlan secere hakkinda genis
bilgi icin bk. el-Makdisi, es-Seceretu’n-Nebeviyye, 47-81.
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Ornegin herhangi bir yazih kayit bulunmayan bu secereler-
den Hz. Ibrahim’e kadar olanim bile dogrulayabilme imkan
yokken, daha geriye gotiirtilen soy isimlerinin ne derece inan-
diric1 olacag ortadadir. Fakat Islami gelenekte bu husus faz-
la sorun tegkil etmemistir. Nitekim mevcut haberlere dayal
bilgilerin halen siyerin yapi tasi olarak kabul gérmesi, bunun
gostergesi olarak yorumlanabilir.

Bu béltimde, Hz. Peygamber'in soyu, ailesi, dogumu ve ¢o-
cukluguyla ilgili haberlerin ne derece inandinc olduklarim
veya en erken déneme ait rivayetlerde hangi muhteva cerce-
vesinde yer aldigim ele alip irdelemeye cahsacagiz. Boylece
Hz. Muhammed’'in ¢ocuklugu ve genclik yillar1 hakkinda bili-
nenleri gozden gecirecegiz.

Soyunun Asilligi iddias:

Hz. Muhammed Kureys kabilesinin Hasim ogullann ko-
lundandir. Dogdugu zaman dedesi Abdulmuttalib hem
Hasimilerin reisi hem de Kabenin énemli ytkamlaltkleri
olan rifade ve sikéaye goérevlerini uhdesinde bulundurmasi
nedeniyle Mekke'nin sefi konumundaydi.?®* Sadece bu bilgiler
dikkate alindigi zaman, Hz. Muhammed’in baba tarafindan
siradan bir kabileye mensup olmadigim séyleyebiliriz.

Hz. Muhammed'in annesi Amine ise yine Mekke'de ika-
met eden Ziihre ogullarindan Vehb b. Abdumenafin kizidir.
Ziihre ogullarmin da seckin bir soy oldugundan bahsedilir.?*
Ancak, bu iddia daha ¢ok onun soyunu tsttin gosterme gay-
retini yansitir niteliktedir. Zira annesinin soyunun Mekke'de
o dénemin genel-gecer kaideleri arasinda herhangi bir etkin-
liginden sdz edilmez. Buna mukabil asalet veya soy tstilin-
ligtna korumak igin Arap kabilelerinin genelde birbirlerine
denk kabilelerden evlilikleri tercih ettikleri hususu dikkate
alimirsa, annesinin de siradan bir aileden gelmedigini s6yleye-
biliriz. Zira Abdulmuttalib kendisine denk gérdigi bu kabile
reisinin kiziyla oglunu evlendirmistir.

23 ibn Sad, 1. 81, 83.
24 ibn Hisam, 19.
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Abdullah ile Amine’nin evliligi neticesinde diinyaya gelen Hz.
Muhammed’in baba tarafindan dedesinin adi Abdulmuttalib
b. Hasim, biliytikanesinin adi Fatima bnt. Amr’dir.?® Anne ta-
rafindan dedesinin adi ise Vehb b. Abdumenaf, biiyiikannesi-
nin adi Berre b. Abduluzza’'dir.?

Hz. Muhammed'in yirmi birinci ceddi olarak bilinen Adnan’'a
kadar uzanan soy kiittigiinde su isimlerin yer aldify belir-
tilirr Muhammed b. Abdullah b. Abdulmuttalib b. Hiasim b.
Abdimenaf b. Kusay b. Kilab b. Miirre b. Ka'b b. Liiey b. Galib
b. Fihr b, Malik b. Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b.
Ityas b. Mudar b. Nizar b. Maad b. Adnan.?’

Adnan’dan geriye dogru Hz. ibrahim ve Hz. Adem’e kadar
dayandinlan soy kitikleri olusturulmustur.?® Ancak, yuka-
nda da igaret edildigi Gizere bunlarin herhangi bir inandi-
ricilig yoktur.?® Ustelik kendisi hakkinda olugturulan soy
kiitGgunt bizzat Hz. Muhammed yalanlams ve bunlara iti-
bar edilmemesini 6gitlemistir.?® Hz. Peygamber hakkinda
olusturulan soy silsilesiyle anlatilmak istenen temel husus,
onun tertemiz bir soydan geldigi iddiasin: temellendirebilme
cabasidir.3!

Hz. Muhammed'in besinci dereceden dedesi Kusay b. Kilab,
Mekke'ye hakim olup dagmik halde yasayan Kureyslileri
Kabe yakimndan baslamak tizere sehre yerlestirdikten sonra,
Kabe ile ilgili hizmetleri ytirGtmeleri nedeniyle Kureys kabile-
si Araplar arasinda dini ve siyasi yonden 6nemli bir konum
kazanmistir. Bu itibar, Hz. Muhammed'in biiyilik dedelerinin
Mekke ekonomisini disa agmalar ve ticari faaliyetlere girise-
rek bu sayede elde ettikleri servetle daha da artrmstir.®?

25 fbn Higam, I. 109.

26 Ibn Sa'd, 1. 59.

27 Ibn Ishak, 1; Ibn Higam, 1. 1; ibn Kayyim el-Cevziyye, Fikhu's-sire, 13.

28 Koksal, Hz. Muhammed (as.) ve Islamiyet: Mekke Deuvri, 18.

29 Cagatay, Hz. Muhammed'in Soyu Cocuklugu, 21, 29-31.

30 Belazuri, Ensab, L. 18; Ibn Sa'd, I. 56; Ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 22.

31 Ibn Seyyidin-Nas, I. 23; aynca bk. Binyamin Erul, “Uydurma Rivayet-
lerde Peygamber Tasavvury’, Islam'n Anlagdmaswinda Siinnetin Yert ve
Degeri, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2003, 422.

32 Ibn Sa'd, I 70-71.
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Kabe'yi ziyarete gelen hacilanin yiyecek ve icecek ihtiyaglari-
m karsilama gérevi Hz. Muhammed'in btiytik dedesi Hasim’in
uhdesindeydi. Daha sonra bu gorev oglu Abdulmuttalib’e
intikal etmistir. Yardimsever ve comert bir insan olarak ta-
nminan Abdulmuttalib, babasindan devraldigi hizmetler nede-
niyle Araplar tarafindan sevilen ve sayilan birsiydi. O, Kabe'yi
ziyaret icin gelen hacilarin yeme, igme (rifade ve sikaye) gibi
masrafli hizmetlerini karsihyordu. Ozellikle su sikintisim gi-
dermek i¢in yogun ugras vermesi ve Cirhtimliiler tarafindan
kaybedilen Zemzem kuyusunun yerini bulup ¢ikararak tek-
rar insanlarin hizmetine sunmasi nedeniyle itibar1 daha da
artrmsti. Babasi Hasim’'den kalan hatin sayilir miras: tiikete-
cek kadar comert ve yardimsever birisi olan Abdulmuttalib,
sadece insanlan degil, aym1 zamanda dogadaki hayvanlan
bile doyuracak kadar merhamet sahibi birisi olarak anlatilir.
Rivayetlere gore vahsi hayvanlann yemeleri i¢in dag baslar1-
na yiyecek birakiyordu.*® Onun merhameti ve yardimseverli-
gi nedeniyle Kabe'ye ziyarete gelenlerin sayisimin hayli arttig:
sOylenir.3

Hz. Peygamber'in saygm bir kabileye mensup oldugu bi-
linmekle birlikte, onun asil bir soydan geldigi iddialann bazen
akil almaz yorumlara déntistiirilmustir. Ormegin Ibn Sa'd,
neseb bilgini Muhammed b. Saib’in Hz. Muhammed’in an-
nesinden geriye dogru 500 bliyik annesini tespit ettigini ve
bunlarm hepsinin mesru evliliklerle ¢cocuk diinyaya getirdik-
lerini nakleder.? Anlasilan bu iddianin arkasinda onun so-
yunda gayrimesru iliskiye dayali bir neslin bulunmadigim
temellendirebilme gayreti gidiilmustiir. Ancak, geriye dogru
500 atay: tespit etmenin, bugtin bile imkansiz oldugu hususu
goz onune alinirsa mezk(r iddianin inandinciligy kendiligin-
den ortaya cikar. Kaldi ki Zithre ogullaninin segkinligiyle ilgili
dillendirilenler daha ¢ok, Hz. Peygamber’'in annesiyle 11g111 ha-
berlerle sinmirhdir.

33 ibn Hisam, 1. 32.
34 Belazuri, Ensab, 1. 36.
35 ibn Sa'd, 1. 60.
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Hz. Peygamber’in asil bir soydan geldigi iddialarnnin biiyiik
bir kism, dedesi Abdulmuttalib ve babasi1 Abdullah tizerine yo-
gunlagsmustir. Abdulmuttalib’in merhametli, adil, iyi kalpli ve
yardimsever birisi oldugu anlagilmaktadir. Ancak, onunia ilgili
rivayetlerin muhtevasi daha ileri boyutlara tasinms ve adeta
bir Miisliiman ve muvahhit olarak tamtitmistir. Omriinin son-
lanna dogru i¢ki igmeyi ve puta tapiciifi terk ettigi, Haniflerden
birisi oldugu, ahiret giintine inandigy, Hira Dagi'nda inzivaya
cekilip ibadetle mesgul oldugu ve Kabe'nin ¢iplak tavaf edilme-
sini yasakladig1 gibi haberler bulunmaktadir.3¢

Sozi1 edilen haberlere dayal olarak onun kurtulusa ere-
cegine dair yorumlar bile yapilmistir. Hatta dogrudan cen-
nete gidecegi iddialann dillendirilmistir. Bazen isi sulandir-
ma boyutuna varan iddialara rastlanmaktadir. Bir rivayete
gore o, riyasinda vahiy bile aliyordu.?” Hatta kiyamet ganti
Abdulmuttalib'in peygamberler i¢inde tek basina bir immet
olarak diriltilecegine dair rivayetler bulunmaktadir.3®

Hz. Peygamber'in soyu olan Abdulmuttalib ogullarmn
Araplarin en heybetlisi ve gereflisi oldugu, hatta fiziki yén-
den bile en giizeli olduklar dillendirilmistir.®® Keza akil ba-
kimindan bile onun soyunun en ustlin olduguna dair iddia-
lar ileri sturiilmustir. Dedesinin Kureys'in en yaklslkhsL\ en
heybetlisi, en cengaveri ve bir¢cok yoniiyle en iistiinii oldugu
sOylenir.*® Aym tasvirler Hz. Muhammed’'in ebeveyni i¢in de
dillendirilmistir. Halbuki bu iddialann dogrulayabilmek mim-
kiin degildir.

Hz. Muhammed'in babasi Abdulldh’la ilgili rivayetler, de-
desiyle ilgili anlatilanlardan asag kalir nitelikte degildir.
Ornegin onun da ¢ok yakigikh oldugu, alminda nur bulundu-
gu, bunun ondan dogacak ¢ocugun peygamber olacagina iga-
ret ettigi, bu nedenle kadinlann onunla evienmek i¢in adeta

36 Belazuri, Ensab, 1. 92-93.
37 [bn Hisam, II. 66.

38 Yakubi, I. 335.

39 ibn Sa'd, L. 94.

40 ibn Sa'd, 1. 85.
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siraya girdikleri iddialann bunlardan sadece birka¢idir.*! Bu
tir iddialar Hz. Muhammed'in soyunu ve ailesini yiiceltme
¢abasmin bir trtntidir. Oysa hi¢ kimsenin anne-baba veya
stilalesini segme hakkina sahip olmadig: gercegi dikkate ali-
nirsa bu tiir gayretlerin Islam’in getirdigi evrensel prensipler
acisindan herhangi bir anlam ifade etmeyecegi ortadadir. Bize
gore bu iddialar, bir taraftan onun soyunu ytceltmek icin dil-
lendirilirken diger taraftan da problemli bazi haberlerin (is-
tiniin oOrtiilmesine yonelik gayretle dile getirilmis olmaldir.
Ozellikle Abdulmuttalib’in Ebrehe ile géritsmesine dair anla-
tilanlar dile getirdigimiz hususu dogrular niteliktedir.

Rivayete gore Ebrehe, Kibe'yvi yikmak amaciyla geldigi
Mekke yakinlanndaki Mugammes'de konakladig) zaman, et-
rafa kesifciler géndermisti. Bu birlikler yaklagsik 200 tanesi
Abdulmuttalib’e ait oldugu iddia edilen Mekkelilerin develeri-
ni gasp etmigti. Ebrehe’nin gelmesi tizerine Kureys, Kinane,
Huzeyl gibi birtakim kabileler birlesip ona karsi: koymay: dii-
stnduler. Ancak, gli¢lerinin yetmeyecegini anlayinca Ebrehe
ile goériismeye karar verdiler.*> Abdulmuttalib ile bir grup
Mekke delegasyonu onunla gériismeye gitti. Abdulmuttalib,
Kabe'yi umursamayip sadece develerini isteyince, hayretler
icerisinde kalan Ebrehe bunun sebebini sormaktan kendisi-
ni alamamisti. Abdulmuttalib ona su cevab1 vermisti: “Ben
develerimden sorumluyum, Kibe'nin sahibi ise Allah'tir.
Dolayisiyla onu O korur.”® Klasik kaynaklarin hemen hep-
sinde yer alan bu iddia, aslinda abartidan bagka bir sey degil-
dir. Anlasilan bu abartidan develer de nasibini almis olmali.
Cuinkt 200 deve biraz abartih gibi. Nitekim fbn Sa’d say: ver-
meden Abdulmuttalib’in develerinin gasp edildigini soyler.+*
Bir siirde ise yiiz kiisur devenin gasp edildiginden bahsedilir.*5
Mukatil b. Stileyman say1 vermeksizin Abdulmuttalib’in ni-
sanlanmis at ve develerinin gasp edildigini s6yler.*6

41 ibn Hisam, 1. 73, 101.

42 bn Higam, L. 31.

43 Taberi, Tarih, 11. 115.

44 ibn Sad, I 91.

45 ibn Hisam, 1. 34.

46 Mukatil b. Stileyman, IV. 456.
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Abdulmuttalib’in Ebrehe ile gortismesi Kabe'nin anahtar-
larim elinde bulundurmasi ve Mekke'nin idarecisi olmasiyla
alakali bir durumdur. Ancak, onu yticeltebilme adina goértis-
menin muhtevas) bambagka bir boyuta tasinmstir. Dile ge-
tirilenler ashnda olam degil olmas: isteneni ifade eder cins-
tendir. Ozellikle Ebrehe'ye rest ¢eken ve haddini bildiren bir
Abdulmuttalib’den bahsedilmesi hayli ilgingtir.*” Kabe’'nin ko-
runmasi sorumlulugunun Allah’a ait oldugunu sdyleyip deve-
lerini istemesiyle ilgili anekdotlar Ebrehe’ye haddini bildirmis
bir muhtevada sunulur.*® Hatta Ebrehe bile onun yigitlik ve
azameti karsisinda sasirip kalmis ve hayretlere diismistir.

Sunu belirtelim ki bu tiir hikayelerin inandinci olabilmesi
icin Abdulmuttalib’in Ebrehe’ye karsit en azindan bir muka-
vemet gostermesi gerekirdi. Oysa hi¢bir varhk gosteremeyip
tamamen pasif kalmig, hatta halki sehirden uzaklastirdig:
gibi kendisi de gehirden aymnlarak adeta Ebrehe’nin Kéabe'yi
yikmasim beklemigtir.*® Yukarida da isaret edildigi Gzere
Abdulmuttalib’in Cahiliye toplumu igerisinde erdeml bir ha-
yat yasadif), merhametli ve iyiliksever birisi oldugu kusku-
suzdur. Ancak, Ebrehe’ye karsi herhangi bir diren¢ géstere-
medigi de ortadadir. Muhtemelen onun bu tutumunu izah
etmekte zorlananlar, sézli edilen tiirden abartih tasvirlerle
olayr bambagka bir boyuta tasimmslardir.

Abdulmuttalib’i samimi bir dindar ve muvahhit gibi sun-
ma ¢abasinin arkasinda da benzer bir kaygimin giidiilldiigiini
dastintiyoruz. Zira o, Cahiliye toplumunda yasayan bir bi-
rey olarak putlan takdis etmis, putlar adina kurban kesmis,
hatta onlara nispetle ¢cocuklarindan Ebii Talib’e Abdumenafs°
{(Menafin kulu), Ebui Leheb’e ise Abduluzza®! ismini vermistir.
Ayrica oglu Abdullah kurban etme girigsimiyle ilgili rivayet-
lerde Hiibel'in 6niine gelip fal oku ¢ektirdiginden bahsedilir.5?

47 Egzraki, 222.

48 Taberi, Tarth, II. 110-111, 115,

49 Taberi, Tarih, I. 116.

50 Ibn Hisam, L. 71; Belazuri, Ensab, 1. 96; ibn Sa'd, L. 55.

51 ibn Hisam, I. 71; Belazuri, Ensab, 1. 99; Buhari, “Cenaiz”, 98; ibn Sa'd, 1.
93; Taberi, Tarih, II. 171.

52 ibn Hisam, L. 93, 98, 100; Belazuri, Ensab, 1. 87; ibn Sa'd, 1. 88; Taberi,
Tarih, II. 171, 172.
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ibnu’l-Kelbi, putlara sayginin bir ifadesi olarak Kureyslilerin
cocuklarna bu tir isimleri verdiklerini soyler.5® Haddizatinda
daha geriye dogru atalarindan bazilan da putlara nispet edi-
len isimler tagimglardir. Ornegin Kusay b. Kilab'in ¢ocukla-
nndan birisinin adi Abduluzza digerinin ad: ise Abdumenéaf
idi.?* Dikkat edilirse dile getirilen hususlar putlara sayg veya
tazimin agik gostergesidir.

Sozti edilen iddialar Hz. Peygamber’in mensup oldugu
Hasim ogullanm ylceltmekten bagka bir sey degildir. Oysa
onlar da digerleri gibi, Mekke'de yagayan ortalama bir Arap
kabilesiydi, bu yiizden o toplumdan farkh bir dini veya sosyal
hayatlan yoktu.

Hz. Muhammed'in soyunu yticeltmeye yonelik abartih tas-
virlerden s6z edilirken amcas1 Eba Leheb’in hatirlanmamasi
ise ilging bir ironidir. Dikkat edilirse o, Hagimiler arasindan
Kur’an'in lanetledigi bir isimdir. Sadece bu gergek bile dile
getirilen abartih iddialarm® ve bu ugurda gosterilen gayretle-
rin ne derece anlamsiz oldugunu ortaya koymak i¢in kafidir.
Dolayisiyla onun neslini tertemiz gosterme veya sirke kars-
mams gibi sunma ¢abalar anlamsizdir. {lging olam ise hala
bu hikayelerin siyer malzemesi olarak sunulmasidir.5¢

Eba Leheb, Hz. Muhammed ve onu koruyanlara uygu-
lanan boykot olay1®” sirasinda Hasimiler i¢cinden miisriklere
destek veren ve inkarda direnen tek isimdir.5 Ustelik onun

53 Ibnu'l-Kelbi, 38.

54 Ibn Hisam, 1. 1, 70, 71; ibn Sa'd, L. 93; Cagatay, Hz. Muhammed'in Soyu
Cocuklugu, 25; Ozdemir, 108.

55 Bu tir rivayetler icin bk. Halebi, I. 46.

56 Avcl, Muhammedii’l-Emin, 63-68.

57 Buhari, “Hac”, 45.

58 Ibn Ishak, 137-38. Mekke'nin Fethinden sonra Hz. Peygamber'in Uzza ve
diger putlan yok etmesinden sonra Ebii Leheb'in Ebi Uhayha adh sahsa
rastladif, onun agladifim gdériince sebebini sordugu, Ebi Uhayhamin da
kendisinden sonra Uzza putuna ibadet edecek kimsenin kalmayacag en-
digesi tagidigi i¢in UzGtldGgina sdyledigi, bunun Gzerine Ebii Leheb’in de
bu puta tapmaya devam edecegi kargih@im verdigi, onun kararh oldugunu
gdrmesi tizerine Ebi Uhayha’min sevindigi kaydedilir (fbnu’l-Kelbi, 34).

59 Hiiseyin Algiil, “Bir Peygamber Olarak Hz. Peygamber ve Mekke”, Cahiliye
Toplumundan Giintimiize Hz. Muhammed (Sempozyum Teblig ve Miizake-
re, Konya 2007), 162-63.
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Hz. Muhammed’e dlismanhg bu kadarla da simrh degildir.
Rivayete gore Hz. Muhammed risaletini agikladiktan sonra
Eba Leheb ile Sakifli Adi b. Hamra onun evini tasa tutuyor-
du. Hz. Muhammed onlarn attiklan taslardan korunmak i¢in
evin girisinin sol tarafina yaklasik bir arsindan yiiksek bir tag
yerlestirmis ve giris ¢ikislarda bu tasi siper edinmigtir.®®

Hz. Peygamber'in yiice ve asil bir soydan geldigi iddialarinin
bizzat kendisine isnad edilmesi hayli saswrticidir.®! Ornegin
bir rivayette kendisi hakkinda su s6zleri syledigi iddia edilir:
“Biz Abdulmuttalib ogullanyiz. Ben, Hamza, Ali, Cafer, Hasan,
Huiseyin ve Mehdi, cennet ehlinin efendileriyiz.”®? Rivayetin
muhtevasi $ii egilimli temenni niteligindedir. Muhtemelen $ia
tarafindan ortaya atilan bu asisiz sozler, Stinni gelenekge de
kabul gérmiis ve kaynaklarda yer bulmustur.

Bir rivayete goére o, kendisini yerytiziiniin efendisi ve en
sereflisi olarak tanimlamstir.%® Hatta Allah'm yerytiziinde
Araplan secip sereflendirdigini,®* onlar arasmndan Kureys'i
sectigini, Kureys igerisinden ise Hasimileri ve onlardan da
kendisini segtigini séylemistir.®® Baska bir iddiaya gére Allah,
peygamber géndermeye karar verdigi zaman yerytiziindeki en
serefli kullannin kimler oldugunu gézden gecirmis ve sonun-
da karar verince, génderecegi peygamberi o kavim arasindan
secmistir.®® Her ne kadar isim zikrediimemisse de bu rivaye-
tin hangi gayeyle dile getirildigini tahmin etmek zor degildir.

Sozii edilen iddialara gére Hz. Muhammed, kendisini
Araplann entistiinli®” ve en sereflisi olarak konumlandinrken, 8
aym zamanda biitiin peygamberlerin en tistiinii oldugunu da

60 Taberi, Tarih, II. 197.

61 Ibn Kesir, es-Sire, 1. 192.

62 Ibn Mace, “Fiten”, 34.

63 Ibn Kesir, es-Sire, 1. 194.

64 Halebi, I. 46.

65 Ibn Sa'd, 1. 20; ibn Kesir, es-Sire, 1. 89.

66 Ibn Sa‘d, I 25.

67 Halebi, 1. 46.

68 Ibn Sa‘d, L. 20; Tirmizi, “Daavat”, 96, “Menakib”, 1. Bir rivayete gore Hz.
Muhammed kendisinin alemlerin efendisi, yerytizintn en sereflisi (hayir-
his1) olarak tamumlamgtir (fbn Sa‘d, 1. 25).
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gostermeye ¢cahismistir.®® Hatta peygamber olacagimin annesi-
ne bildirildigi ve ona alemlerin efendisine hamile oldugu ha-
berinin verildigi ifade edilmistir.”

Hz. Peygamber'in soyunun asilligi iddialan, zamanla
Kureys'in ustinlik ve faziletlerine dair bir dizi abartih ve
tutarsiz sdyleme déntismustiir.” Hayranlik duygusunun 6l-
¢listi kacinhinea, onu ve soyunu yiiceltme yans: adeta ¢igi-
rindan ¢ikmus ve i, Kureys'e imtiyaz saglamaya yonelik id-
dialara kadar varmistir. Ormegin Kureys'in tstinliga tezi,
hilafet tekelini muhafaza etmek icin ddeta doktrin haline ge-
tirilmistir. Ustelik bu tez Hz. Ebti Bekir'e isnad edilen asil-
siz bir iddiayla kaynaklara sokusturulmustur. iddiaya gére
Sakife toplantisindaki baskanlik secimi sirasinda Ensar'in
talebine karsihik Ebu Bekir'in Kureys haricinde cikacak bir
baskan Araplann tanimayacagi, dolayisiyla hilafetin (ima-
metin) Kureysli birisinin elinde olmas1 gerektigini séyledigi
ve bu sozii Hz. Peygamber'den duydugunu hatirlattigi, bu-
nun lzerine Ensar'mm baskanlik isranndan vazgectigi iddiala-
n dillendirilmistir. Bir hadis rivayetinde de Hz. Peygamber'e
su sozler isnad edilmistir: “Kureys kiyamete kadar idareci
konumundadir.””? Oysa bagkanlik tartismalarina dair detaylh
bilgiler veren Vakidi (207/822), Belazuri (279/892), Ibn Sa'd
{230/845) gibi erken doéneme ait kaynaklarda sbzii edilen
turden bir iddiadan bahsedilmez. Dahas! vahyin hakikati ve
tarihi gerceklere bakildiginda, bu iddianin hicbir anlam ifade
etmedigi de gayet aciktir.

Ustelik reel hayatta bu iddiarin higbir gercekliginin ol-
madifim goérayoruz. Ctanka Hz. Peygamberden sonra halife
secilen Hz. Ebx Bekir Kureysli olmasina ragmen, neredeyse
Arap kabilelerinin tamarm isyan etmis ve onun halifeligini
tammarmstir.” Keza Hz. Osman (644-656) ve Hz. Ali (656-
660) donemlerinde de cesitli isyan hadiseleri yasanmstir.

69 Halebi, 1. 47.

70 ibn Sadq, 1. 151.

71 Halebi, 1. 40-50.

72 Tirmizi, “Fiten”, 49.

73 Israfil Balci, Idari ve Siyasi Yonden Hz. Ebii Bekir Dénemi, Samsun 2007, 55.
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Dahas1 Emevi ve Abbasi halifelerinin tamamu Kureysli oldugu
halde bu dénemlerde de bircok isyan hadisesi vuku bulmus-
tur. Dolayisiyla Sakife toplantisinda séylendigi iddia edilen bu
s0ziin, reel hayatta hi¢bir gercekliginin olmadigim goriiyoruz.
Bu baglamda Resulullah’'in soyunun ayrcalikh ve {istiin gés-
terme gayretlerinin sonradan tretilen ve ona yakistinlan id-
dialardan bagka bir anlam tasimadigim unutmamak gerekir.

Ayrica soy-sop tstiinligh iddialanmn bitintyle islam
inancina aykinn oldugunu goéz ardi etmemek gerekir. Allah
katinda tim insanlarin esit oldugunu, ancak takva baki-
mindan derece kazanabileceklerini ve bu ilkenin vahiyle
sabit oldugunu hatirlatmakta yarar vardir.”* Kald1 ki biz-
zat Hz. Muhammed'in kendisi “Hicbir wrkin digerine us-
tin olamayacagim, ustiinltigin ancak takvayla mumkiin
olabilecegini"’® soyledigi kaynaklarda sabittir. Yine ona isnad
edilen bir bagka rivayette “amelini geri birakani, nesebinin
ileri gétlirmeyecegine”™ isaret edilmisgtir.

Bir taraftan kendisini ve soyunu yticelten bir peygamber
portresinden bahsedilirken, 6te yandan kendisini tammlar-
ken “Ben kurutulmus et yiyen Kureysli bir kadinin ogluyum.”””
diye tevazuun en ince érnegini gosteren bir peygamberden sz
edilmesi, apagik bir ¢eliskidir. Her iki minvaldeki rivayetler
yan yana getirildiginde, onun hayati ve dgretisinde kendisini
diger insanlardan ayricalikli veya tistiin gbsteren bir anlayisa
yer olmadifi hususu agikca goriilecektir. Dahasi, Allah ka-
tinda ttim bireylerin esit oldugu ilkesini tesis etmeye ¢alisan
bir peygamberin, teblig ettigi ayetin mesajma aykin olarak
kendi ki tistinligiinden sz etmesi miimkiin degildir. Aksi
bir iddia onun risalet gérevini hakkiyla yerine getirmedigi gibi
bir yoruma kapi aralams olur. Halbuki Hz. Peygamber’in
en ¢ok miicadele ettigi konularin basinda, insanlarin esitligi
prensibi gelir. Isaret edilen hususlar dikkate alindiginda Hz.

74 Hucarat 49/13.

75 Buhari, “Edebii’l-Miifred”, 309; ibn Hanbel, Miisned, V. 411.

76 ibn Hanbel, II. 252; Mislim, “Zikr", 38; Eba David, “llm”, 1; ibn Mace,
“Mukaddime”, 17.

77 Ibn Sa'd, 1. 23; ibn Mace, “Et’ime”, 30.
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Peygamber'in kendi 1rki tistiinltiigiinti 6vecek nitelikte soézler
sarf ettigi iddiasmmin higbir tutarhhgmin olmadigim ézellikle
vurgulamak istiyoruz.

Hz. Muhamined'in soyunu yticeltme ¢abalarinin bir parca-
sl olarak dedesi ve ebeveyninin giinahsiz oldugu ve cennete
gidecekleri bile dillendirilmistir. Hatta ebeveyninin dini du-
rumu erken dénemden itibaren Misliimanlar arasinda tar-
tisma konusu olmustur. Onlann cennetlik olup olmadiklar:,
Haniflerden sayildiklan, Hz. Peygamber’in duasiyla iman et-
tikleri, ahirette kurtulacaklan seklinde yorumlarin yam sira,
ailesinin kiftir tizere 6ldtigtne dair goriusler de beyan edil-
mistir. Muhtemelen bu tiir gérisleri gecersiz kilmak veya te-
yit etmek i¢in 6zellikle dedesi ve ebeveyninin dini konumunu
aklama adina c¢esitli iddialar ortaya atilmistir. Tartismalarn
odak noktasim ise onun ailesi ve ebeveyninin cennetlik ol-
duklarim ortaya koyabilme gayretleri olusturmustur.”®

Bir rivayete gére Hz. Muhammed’e babasinin dini konumu
sorulunca, soran kisiye “Baban ve babam ates ehlindendir.””®
diye karsilik vermistir. Ancak s6zin soylendigi baglam veya
hangi amaca yonelik olarak séylendigi hususu dikkate ahn-
maksizin bu tar rivayetler Gizerinden gortis beyan etmenin
problemli oldugunu hatirlatmakta yarar vardir. Ornegin bu
iddia esas alinirsa Islam’dan énce doganlar dogrudan cehen-
neme gonderilirken, daha 6nceki rivayetler dikkate ahndigin-
da, onun soyunun cennete gidecegi genellemesine kap: ara-
lanmus olur. Oysa Islam inancina gére her birey kendi kosul-
lann gercevesinde yargilanacaktir. Aksi halde adalet ilkesini
izah etmek problemli olur.

Peygamber bile olsa insanlanin bu konudaki sézleri, tah-
min veya temenniden dteye gecemez. Bu itibarla ne bu riva-
yetin ne de yukanda dile getirilen rivayetlerin gercegi yansit-

78 Mustafa Akcay, “Hz. Peygamberin Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Restil)
Dini Konumuna Dair Ebili Hanife'yve Atfedilen Goértig Etrafindaki Tar-
tismalar”, Sakarya UIFD, (19/2009), 2, 10; Mustafa Akcay, “Abdiilahad
Nari'ye Gore Hz. Peygamber'in Ebeveyninin Dini Konumu”, CUIFD, (cilt:

) 9/1, Sivas 2005}, 130.

79 Mislim, ‘Iman”, 88, 347.
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tif1 sdylenemez. Bunlar Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
rivayet kiiltiirti cercevesinde olusturulan iddialardan baska
bir sey degildir.

Sunu 6zellikle hatirlatalim ki Hz. Muhammed'in ntbtGvvet-
le gorevlendirilmesi, babas1 veya atasina bir paye ¢ikarlacagl
anlamina gelmez. Islam dinine goére iyi veya kotii eylemlerin
karsihig olan miikafat veya ceza, bireyseldir. Her birey kendi
yapip ettiklerinden sorumlu olur. Bu ilke, Kur'an'da “Kim zer-
re kadar iyilik yaparsa karsithguu, kim de zerre kadar kdtiiliik
yaparsa karsdiguu gériir.” ayetiyle belirlenmistir.

Kur’an bize onun soyundan olan Ebai Leheb’in lanetlen-
digini haber vermektedir.8! Bakara suresinde Hz. brahim’in
insanlara 6nder yapilacagina ve onun da kendi neslinden
geleceklerin dnder yapilmasi i¢in dua ettigine isaret edilir.
Ancak, bu talebinin kétiler i¢in gegerli olamayacagna vurgu
yapilmistir.®2 Ge¢mis peygamberlerden kimilerinin ¢ocuklarn,
kimilerinin hanimlan veya akrabalarn inkiarda direnmeleri ne-
deniyle yerildiklerini gérityoruz. Ormegin Hz. Nith’'un oglunun
kotilerden olduguna isaret edilmistir. Bu nedenle oglunun
kurtulmasi arzusunun yerinde bir istek olmadigmma dikkat
cekilir.®

Vahyin smurlarim ¢izdigi ¢erceve dikkate alindigy zaman
soy-sop veya nesebi tistiinliik iddialannin Kur'an'la destekle-
nebilmesi mimkin degildir. Dolayisiyla peygamber soyundan
olmak veya olmamak kigiye ne bir Gisttinltik ne de bir ayrnca-
hk saglar. Dikkat edilirse bizzat Hz. Muhammed kiz1 Fatima
ve yakinlarnina nasihat ederken peygamberliginin ona/onla-
ra bir fayda saglamayacagim hatirlatmigtir.® Kald: ki bizzat

80 Zilzal 99/7.

81 Tebbet 111/1-5.

82 Bakara 2/124.

83 Hud 11/46.

84 Konuyla ilgili rivayette Hz. Peygamberin uyanst su sgekilde zikredilir:
Suari’ suresinin 214. ayeti nazil olunca Hz. Peygamber Kureys'i topladi
ve su uyariy1 yaptt: “Ey Kureys toplulugu! Kendinizi cehennemden koru-
yunuz; ¢tinkii ben sizin i¢in ne bir zarar ne de bir fayda verme giictine
sahibim. Ey Abdumenaf ogullan tophilugu! Kendinizi atesten koruyun,
sizler i¢in ne faydam ne de zarar verebilecek giictim var. Ey Kusay ogulla-
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Kur'an, Hz. Muhammed’e bdyle bir rol verilmedigine isaret
etmistir.%® Hatirlanacag Gizere ¢ok istemesine ragmen amcasi
Ebu Talib’'in bile Miisltiman olmasmu saglayamamistir.5®

Son olarak sunu da hatirlatahm ki Hz. Muhammed yukari-
da isaret edilen tiirden mesnetsiz iddialarla Gstiin gésterilme-
ye muhtac degildir. Dolayisiyla nesebi ydnden ona bir tistiin-
lik payesi ¢ikarma gayretleri anlamsizdir. Onun Gstinlagi
veya ayricahgindan soz edilecekse giivenilirligi, miitevazilig,
ahlaki annmishg, erdemi, yardimseverligi ve diirtistltigti her
seyi anlatmak igin yeterlidir.

Ailesi

Hz. Muhammed’in ebeveyniyle ilgili bir¢ok gizemli rivayet
nakledilir. Annesiyle ilgili iddialar daha ¢ok hamileligi ve og-
lunun dogumuyla ilgilidir. Buna mukabil babasi erken yasta
vefat ettigl icin onun hakkindaki rivayetler nispeten daha si-
nirhdir. Var olanlar birtakim gizemli tasvirlerle siislenmistir.
Ornegin kurban edilmek istenmesine dair anlatilar, almnda
nur bulundugu iddialan, evliligiyle ilgili rivayetler hayli gi-
zemli muhtevayla sunulur.

Abdullah’la ilgili rivayetler tipki oglu Muhammed gibi he-
niiz diinyaya gelmeden 6ncesine kadar géturiliir. iddiaya
gore Abdulmuttalib bir giin Kabe'nin Hicr béliimiinde uyur-
ken riyasinda Zemzem kuyusunun yerini gérmis,®” bu
ritya Uzerine suyun kaynagini bularak insanlarin hizmetine

n toplulugu! Kendinizi cehennem ateginden koruyun, size fayda ve zarar
verebilecek bir giictim yoktur. Ey Abdulmuttalib ogullan! Kendinizi ateg-
ten koruyun sizler i¢in ne fayda ne de zarar verebilecek giiciim var. Ey
Muhammed'in kiz1 Fatima! Sen de kendini cehennem atesinden koru, se-
nin i¢in fayda ve zarar verebilecek bir imkamm yoktur. Senin i¢in sadece
akrabalik bagim vardir, onun gereklerini yapacagim” (Tirmizi, “Tefsiru’l-
Kur'an”, 26; ayrica bk. Buhari, “Menakib”, 13, “Edebii’l-Miifred”, 31;
Darimi, “Rikak”, 23; Tirmizi, “Ziihd”, 7; Nesa'l, “Vesaya”, 6).

85 Hz. Muhammed'in nibivvetinin sirlann hakkinda bk. israfil Balci, Hz.
Peygamber ve Mucize, Ankara Okulu, Ankara 2013, 54-68.

86 Kasas 28/56; ayrica bk. Buhari, “Cenaiz”, 80; Nesa'i, “Cenaiz", 102.

87 Zemzem kuyusu Curhiimlilerin elindeydi. Huzaahlarla ¢ikan savasgta
Curhtimliler gehri terk etmek zorunda kalinca, suyu kullanmamalar
icin kapatmusglardi. Bu su bilinmekle birlikte yeri belli olmadig i¢in butu-
namamsti. Iddiaya gére Abdulmuttalib riiyasinda suyun yerini gérmiis
ve kazarak suyu ¢ikarmust: (fbn Higam, I. 73-74, 92).



Soyu, Ailesi ve Cocuklugu 111

sunmustur.®® Ancak, rakipleri su tizerindeki tasarrufundan
rahatsizlik duyduklan icin ona engel olmaya ¢alisinca, o za-
man Haris'ten bagka oglu olmayan Abdulmuttalib kendisini
korumasiz ve yalniz hissettigi i¢cin bu durum ona hayli do-
kunmustu. Bunun tlizerine on oglu olursa bunlardan birisini
kurban edecegine dair vaatte bulunmus ve bu temennisinin
gerceklesmesi icin Rabb’ine dua etmisti.®® Samimi bir dindar
olarak Rabb’ine dua ettigi iddia edilen Abdulmuttalib’in arzu-
su kabul olmus® ve onuncu ¢ocuk olarak Abdulldh dogmus-
tu. Temennisi kabul edilen Abdulmuttalib, vaadi geregi Hiibel
putunun 6niine gelip ¢ocuklanndan birisini kurban etmek
icin fal oku ¢ekmis ve bu kura tesadiifen en ¢ok sevdigi oglu
Abdullah’a isabet etmigti.®!

Kuradan sonra Abdullah1 bogazlamak igin Isaf ve Naile
putlarimin yanma getirdigi zaman kizlan ve bazi Mekkeliler
onun kurban edilmesini istemedikleri i¢cin Abdulmuttalib’i
kararindan vazgecirmeye ¢alismmslar; ancak, Rabb’ine verdigi
sdzden dolay1 vebal altinda kalmak istemeyen Abdulmuttalib,
cocugu kurban etmek zorunda oldugunu ama uygun bir ¢ikig
yolu énermeleri durumunda bunu uygulayabilecegini soyler.
Bazilar1 ona Yesrib’de bulunan Secah adh kadina miuraca-
at etmesini 6nerince, Abdulmuttalib Yesrib’e gitmis, ancak
kadinin Hayber'de oldugunu 6grenince oraya gidip ona fikir
damismis. Kahin, adam 6ldtirme bedeli olarak on deve karsi-
higinda oglu ve develer arasinda kura ¢ekmesini, kura ¢ocu-
ga qikarsa develere isabet edinceye kadar develerin miktarim
onar onar artirmasini énermistir. Makul bir ¢ikus yolu bulan
Abdumuttalib Mekke'ye déntince, on deveyle Abdullah i¢in
kura ¢ekmis; ancak, birkag sefer siirekli Abdullah’a kura ¢ik-
mastir. Nihayet onuncu seferde kura develere isabet edince
Abdulmuttalib ytiz deve kurban ederek oglunu bogazlamak-
tan kurtulmustur.®? Bu hikaye yaygin bir sekilde siyer veya

88 Ibn Hisam, 1. 73, 92; Belazuri, Ensab, 1. 86; Ibn Sa'd, 1. 83.

89 Ibn Hisam, I. 93, 98; ibn Sa’d, 1. 83, 88; Taberi, Tarih, II. 171-172.
90 Koksal, 29, 31.

91 ibn Hisam, 1. 100; Belazuri, Ensab, 1. 87; Taberi, Tarih, II. 172.

92 Ibn Ishak, 2, 4, 6, 10-18; ibn Hisam, 1. 98-101; Taberi, Tarih, 1I. 173.
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tarih kitaplarinda zikredilir. Hatta ¢cagdas arastirmalarda bile
bu anlati tizerinden siyer anlatilir.%

Zuhri isnadli rivayette de benzer anekdotlar anlatilir.
Ancak, on ¢ocugun ismi zikredilmedigi gibi, ¢ikis yolu bulmak
icin Abdulmuttalib’in kahine basvurdugundan hi¢ s6z edil-
meyerek dogrudan kendisinin y@iz deveyle oglu arasinda kura
cekmek istediginden ve Rabb’ine yalvardigindan bahsedilir.
Rivayetin sonunda ise Abdullah’m yakisikhihifina isaret edile-
rek Amine ile evlendirildigine yer verilmistir. Dikkat edilirse
daha mukaddem olan bu rivayette, gizemli tasvirlerden séz
edilmemektedir.

Abdulmuttalib’in Abdullaht kurban etme hikayesi sorgu-
landig1 zaman bir dizi geligkiler dikkat ¢eker. Ornegin béyle
bir vaadin gerceklesmesi i¢in her birisi erkek olmak tizere on
cocugun dogmasi ve ardindan bu ¢ocuklarn biiytiytip baba-
larim koruyacak yasa erismeleri gerekmektedir.®® En kiticiik
¢ocuk esas almrsa yetiskin bir delikanlh olmasi i¢in hayli za-
man gecmesi gerekmektedir. Asim Koéksal'm iddiasina goére
Abdulmuttalib’in arzusu 30 y1l sonra gerceklesmistir. Boylece
ogullarim bir araya toplams ve vaktiyle vaatte bulundugu
adagim aciklamistir.%

Iddiaya gére onuncu ¢ocuk dogdugu zaman Abdulmuttalib
cocuklarmi ve yakinlarimi ¢agirip bu vaadini aciklamis ve ver-
digi séz1i yerine getirmek zorunda oldugunu belirterek ¢ocuk-
lanim toplayip Hiibel'in 6ntine gétiirmiis ve aralarmmdan biri-
sini kurban etmek i¢in kura ¢ekmistir.?” Bu iddiaya goére ilk
akla gelen soru sudur: Madem Abdulmuttalib béyle bir vaatte
bulundu onuncu ¢ocuk olana kadar bu vaadini ni¢in agikla-
madi1? Yaklagik otuz yil kadar sabretimesi ve hi¢ kimseye bu
konuda bir sey séylememesi acaba ne derece inandirici olabi-
lir? Vaadini actklamissa kizlar veya kavmi nigin Abdullah’a

93 Abdulhamid, Tarihu'l-Arab Kable'l-islam, 296-99.
94 Ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, 38-39.

95 Ibn Ishak, 10.

96 Koksal, 31.

97 Ibn Sa'd, I 88.
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kura ¢ikana kadar itirazda bulunmamislar? Acaba Abdullah'a
kura ¢ikmasaydi diger kardeslerinin kurban edilmesine raz
mu olacaklardi?

Rivayetlerin ekseriyetinde Abdullah'm onuncu ¢ocuk ola-
rak diinyaya geldigi ve bu nedenle kardeslerinin en ku¢tigi
oldugu séylenir.?® Ancak, bu iddiamin ¢ok dogru olmadig
anlasilmaktadir. Her seyden é6nce kardeslerinin en kti¢l-
gl olmadi: kesindir. Zira Abdulmuttalib’in ¢ocuklarindan
Abbas Hz. Muhammed'den ti¢ yas biiyltkken®® Hamza'nin
Hz. Muhammed’le aym yasta oldugunu unutmamak gerekir.
Nitekim Hz. Peygamber Hamza ile birlikte Stiveybe'den siit
emmislerdir.’ Bu durumda Abdullah’'in en kii¢tik ¢ocuk ol-
dugu iddias1'® belki vaadin gerceklesmesi i¢in sart kosulan
onuncu ¢ocuk olma a¢isindan gegerli olabilir; ancak, kardes-
leri arasinda en kiigtigti olmadig: kesindir.

Abdulmuttalib’in erkek ¢ocuklarinin sayis1 dikkate alin-
diginda da mezkar iddiamin tutarh olmadigimi gériiyoruz.
Omegin ibn Sa’d on isim sayar; ancak, verdigi isimlere ba-
kilirsa vaadin ger¢eklesmedigi gériilmektedir. Zira onun say-
dig1 isimler arasinda az 6nce zikredilen Abbas ile Hamza'nin
da adi zikredilmis ve onlarla birlikte say1 10’a tamamlanmsg-
tir. ibn Sa’d’daki rivayete gére Abdulmuttalib’'in on g¢ocugu-
nun isimleri sirasiyla goyledir: 1. Haris, 2. Zibeyr, 3. Eba
Talib (Abdumenaf), 4. Abdullah (Hz. Peygamber’in babasi),
5. Hamza, 6. Ebci Leheb (Abduluzza), 7. Gaydak (Nevfel), 8.
Mukavvem (Abdu’l-Ka'be),!1%2 9, Dirar, 10. Abbas. 103

Abdulmuttalib’in on veya on iki ¢ocugu oldugundan bah-
sedilse de bu sayilara dair zikredilen isimlerde de bir tutarhlik
yoktur. Ornegin ibn Kesir, Abdullah’m en kiigtik ¢ocuk oldu-
gunu belirttikten sonra sirasiyla su isimleri sayar: 1. Haris,

98 Ibn ishak, 10; Taberi, Tarih, II. 172.

99 Buhari'deki bir kayda gore Abbas, Hz. Peygamber’ den iki yag buaytktii
(Buhari, “Edebiti'l-Miifred”, 253).

100 ibn Sa'd, 1. 94-95; Miislim, “Rada™, 15; Eba Davad, "Nikéh”, 6.

101 ibn Higam, 1. 99; ibn Kesir, es-Sire, 1. 184.

102 Onun kiinyesinin Ebni Bekir oldugu rivayet edilir (Belazuri, Ensab, 1. 38).

103 ibn Sa'd, . 88.
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2. Zubeyr, 3. Hamza, 4. Dirar, 5. Ebu Talib (Abdumenaf),
6. Ebi1 Leheb (Abduluzza), 7. Mukavvem (Abdu’l-Ka'be), 8.
Hacel veya Hucl (Mugire], 9. Gaydak (Nevfel), 10. Abdullah
(Hz. Muhammed’in babasi). Hz. Peygamber'in amcalarim1 bu
sekilde siralayan Ibn Kesir, Abdullah1 en kiigiik ¢ocuk olarak
nitelerken nedense Abbas’t saymams ve net bir isim listesi
vermemistir, 1%4

Abdulmuttalib’in ¢ocuklanyla ilgili farkli isimlerin zikre-
dilmesinin en énemli nedenlerinden birisi, onlara ait kiinye-
ler veya farkh isimler tagidiklariyla ilgili rivayetierdir. Ornegin
Gaydak'in asil adimin Nevfel oldugu séylenir.!°® Buna muka-
bil onun asil adimin Gaydak oldugu, ancak Hacel ismiyle ta-
nindigina dair de rivayetler bulunmaktadir.!°¢ Buna mukabil
Belazuri, Hacel'in adimin Mugire oldugunu, fakat Hacel la-
kabiyla amildigim séyler.!%” Ya’kabi ise’ Mukavvem'i, Abdu’l-
Ka’be olarak tamitir.!°® Belazuri ise onun lakabinin Ebai Bekir
oldugunu séyler.!*®

Rivayetlerdeki farklihklar bir yana zikredilen isimler ve
say: agisindan bakilinca, sart kosulan on ¢ocuk sayisiyla ilgi-
li problem halledilememektedir. Ornegin Hz. Peygamber’den
u¢ yas buylk olan Abbas ile yasit olan Hamza'nm isimleri
disanida birakilsa da on c¢ocuk sarti tutmamaktadir. Zira
Abdulmuttalibin Kusem adindaki oglu kigtik yasta ve-
fat etmistir.!*° Belazuri'nin verdigi bilgilere gére Kusem, Hz.
Peygamber'in dogumundan t¢ yil énce dokuz yasindayken
hayatim kaybetmistir. Rivayete gére Abdulmuttalib onu ¢ok
sevdigi i¢cin Hz. Muhammed dogdugu zaman oglunun hati-
rast nedeniyle torununa Kusem (Kasmm) adinm1 vermis; fakat

104 ibn Kesir, es-Sire, I. 184.

105 Belazuri, Ensdb, IV. 421.

106 Ya’kabi, II. 10; Diyarbekri, Tarihu'l-hamis, Miiessesetu’s-Sa’ban, Beyrut,
ty., L. 159,

107 Belazuri, Ensab, 1. 90, IV. 397.

108 Ya’kiibi, II. 11.

109 Belazuri, Ensab, IV. 395.

110 Belazuri, Ensab, IV. 411;ibnul-Verdi, Zeynuddin Omer b. Muzaffer
es-Sehir (H 749), Tarthu Ibnul-Verdi Daru'l-kutubil-itmiyye, Beyrut
1996/1417, 1. 92; Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 249.
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daha sonra Muhammed olarak degistirmistir.!'! Belazuri'nin
verdigi bir bagka bilgiye gére Abdulmuttalib vefat ettiginde
oglu Mukavvem 25 yasindaydi.'? Hz. Peygamber ise o swra-
da 8 yasinda olduguna gére, Peygamberimiz dogdugunda
Mukavvem'in yaklagik 18 yaslarinda bir delikanh oldugu an-
lasiimaktadir. Sayet Abdulldh onuncu ¢ocuk olarak dogmus-
sa, Mukavvem'in daha biiytik olmasi gerekir. Ote yandan kar-
desi Hacel'in de Mukavvem'den bir y1l sonra danyaya geldigi-
ni hatirlatimsg olalim.!!® Dahas1 Dirar ise Abbas’tan yedi yas
biyuktar. Diger bir ifadeyle Hz. Peygamber dogdugu zaman
Dirar heniiz on ti¢ yaslanndadir.!!* Bu ¢agdaki bir ¢ocugun
babasim diismanlarindan koruyacak konumda olamayacagi-
m gz ardi etmemek gerekir.

Mekke tarihgisi Ezraki, Abdulmuttalib’in ¢ocuklarindan
bahsederken diger kaynaklar gibi on isim sayar ve bunlar
arasinda Abbas ile Hamza'nin adlanim da zikreder.!® ibn
ishak, Abdullah'in en kigik ¢ocuk oldugunu, onuncu ¢o-
cuktan sonra Abdulmuttalib’in aralarinda kura g¢ektigini
ve kuranin Abdullah’a isabet ettigini belirtir, ama on ¢ocu-
gun ismini vermez.!'® Asim Koksal ise Abdulmuttalib’in on
erkek c¢ocugu, bes de kizi1 ¢ocugu oldugunu sodyler.!'” Hz.
Peygamber’in amcalanyla ilgili yapilan bir ytiksek lisans ¢a-
hsmasmda da Abdulmuttalib’in on .iki erkek ¢ocugu oldu-
gundan bahsedilmistir. Calismadaki siralamaya gore Hz.
Peygamber'in babasi1 Abdullah dg¢lincti sirada yer alirken,
Eba Leheb onuncu sirada, Hamza on bir ve Abbas on ikinci
sirada gosterilmistir.!!8

Gortinen o ki Abdulmuttalib’in Haris, Ziibeyr, Gaydak,
Kusem, Mukavvem, Hacel, Dirar, Eba Talib, Eba Leheb,

111 Belazuri, Ensab, IV. 411.

112 Belazuri, Ensab, IV. 895.

113 Belazuri, Ensab, IV. 397.

114 Belazuri, Ensab, IV. 381.

115 Ezraki, 556.

116 ibn Ishak, 10.

117 Koksal, 23.

118 Omer Faruk Kiraz, Hz. Peygamber’in Amcalan (Yiiksek Lisans Tezi), Sa-
karya Universitesi SOSBIL Enstitiisii, Sakarya 2007, 33-132.
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Abdullah, Abbas ve Hamza adlarinda on iki erkek ¢ocugu
bulunur. Ancak, Hz. Peygamber dogdugu zaman Abbas g
yasinda, Hamza ise Resulullah ile ayni senede dogdugu igin
sart kogulan say1 agisindan hari¢ tutulursa, geriye on gocuk
kalsa da bunlardan Kusem kii¢iik yasta vefat ettigi icin say1-
nin yine bozuldugunu goértiyoruz. Keza az énce hatirlattigimiz
gibi Mukavvem’in de ¢ocuk yasta oldugunu gorityoruz. Batin
bunlar sart kosulan on erkek ¢ocuk ve bunlardan birisinin
kurban edilecegi anlatisinin hikiayeden bagka bir sey olmadi-
g gdstermektedir.

Erkek cocuklarm sayisimn yam sira, kiz ¢ocuklannin
says1 hakkinda da bir tutarhlik yoktur. Ornegin ibn ishak,
Abdulmuttalibin Umeyme, Ummi Hakim, Berra, Atike,
Safiyye ve Erva adinda alti kiz ¢ocugu oldugunu soyler.!'®
Diger kaynaklarda da genelde bu isimler verilmekle birlikte,
kimi iddialara gére onun dokuz kiz1 oldugundan bahsedilmis-
tir. Ancak, genel olarak rivayetler ele alindiginda, baz1 isim
farklhiiklan bulunmakla birlikte, Abdulmuttalib’in on erkek,
alt1 k1z ¢ocugu oldugu sdylenir. ismi gegen on erkek ¢ocuk
arasmda Abbas ile Hamza'nin adlarinin stirekli zikredildigini
belirtmis olalim.'?° Bi{itiin bu hususlar Abdullih'in onuncu
. ve en kiiglik ¢ocuk oldugu iddiasinin dogru olmadigimn: ortaya
- koydugu gibi, dzellikle kurban edilmesiyle ilgili iddialarin da
bir hayli siipheli oldugunu gézler 6ntine sermektedir. {lgin¢
olan, bu rivayetlerin sorgulanmadan kabullenilmesi ve hala
bunlar tizerinden siyerin anlatihyor olmasidir.

Abdulmuttalib’in oglunu kurban etmesi hikayesiyle Hz.
fbrahim’in oglunu kurban etmesi anlatilarinin birbirine ¢ok
benzemesi hayli dikkat ¢ekicidir. Sunu belirtelim ki Kur'an,
Hz. ibrahim’in béyle bir olay1 rityasinda gérdtiganii, bunu og-
luyla konustugunu ve her ikisinin de Allah’'m emri seklinde
telakki ettikleri bu hitkme boyun egerek sinavdan basarnyla
gectiklerini belirtir. Ilgili ayetlerde konu séyle anlatilir:

119 ibn ishak, 45; ibn Kesir, es-Sire, 1. 184.
120 Abdullah b. Mus’ab ez-Ziibeyri, Kitabu Nesebi Kureys, Daru’l-mearif, Ka-
hire, ty., 200, 217; Ya’kabi, 1. 98.
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Cocuk babaswyla is gérebilecek ¢caga gelince babas: ona “Ey ogul!
Riyamda seni kurban ettigimi gérdiim. Bir diigiin, bu ige ne der-
sin?” dedi. Cocuk “Ey Babaciim! Sana emredileni yap. insallah
benim sabult birl oldugumu géreceksin.” dedi. Sonunda her ikisi
de bu emre teslimiyet gésterdiler. Ibrahim oglunu alru tizerine yatt-
rinca, Biz: “Ey Ibrahim!” diye ona seslendik. Sen riiyarun geregini
yerine getirdin. Biz emrimizin geregini samimiyetle yerine getiren-
leri iste boyle édillendiririz.'?!

Hz. ibrahim ve oglunﬁn Allah’in emri gibi telakki ettikleri
riiyanin geregini yerine getirme girigiminden sonra, ko¢ gén-
derildigi ve onun kurban edildigi ifade edilir.

Insan hayatina son derece 6nem veren islam dini, bir canh-
y1 6ldiireni tiim canhlan 6ldiirmiis gibi sayar.2? Ustelik Allah,
Hz. Ibrahim’e bdyle bir emir vermisken ko¢ gondermekle bu
kararindan diinmiis olur ki bunu kabul edebilmek miimkiin
degildir. Oysa Kur'an, Hz. Ibrahim’in oglunu riiyasinda kur-
ban etmesini Allah'in bir emri olarak gordiigine isaret et--
mekte ve bu emir geregi oglunu kurban etmeye kalkistiim
sdyleyerek Allah’in emrine sadakatin énemini vurgulamakta-
tir. Burada ademogluna, insan kurban etme yerine hayvan
kurban etmesi gerektigi dersi verilmektedir. Zira kadim kiil-
tiirlerde insan kurban etme geleneginin varligx bilinmektedir.
Belli ki gegmiste Hz. Ibrahim’le ilgili olarak anlatilan bu ha-
dise daha sonradan Abdulmuttalib’in oglunu kurban etmesi
hikayelerine de ilham kaynag olmustur.

Dikkat edilirse Hz. Ibrahim gibi Abdulmuttalib de oglunu
Rabb’ine kurban edecek kadar dindar ve samimi bir portre
olarak takdim edilir.’?* Aym muhtevadaki anlatilarin kismen
stislii ifadelerle cagdas kitaplara yansimasi ise sasirticidir, !4
Ote yandan Abdulmuttalib son derece dindar, Rabb'ine
bagl, s6ziinde duran bir kisi olarak takdim edilirken, oglu
Abdullah’a da aym paye verilerek benzer bir gayretin gidiil-

121 Saffat 37/102-105.

122 Maide 5/32.

123 ibn ishak, 10-11.

124 Celalettin Vatandas, Hz. Muhammed'in Hayatt ve islam’a Daveti: Meicke
Dénemi, Pmar Yaynlan, istanbul 2010, 31.
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daga gortlir. Kurban edilmeyi bekleyen Abdullah'in higbir
itirazda bulunmamasi, adeta Hz. ibrahim’le oglu ismail'in tes-
limiyetine nazire gibidir. Dahasi diger ¢ocuklarimn bile tstii
kapal bir sekilde aymni teslimiyeti gosterdiklerinden so6z edil-
mistir. Anlatilanlara gére Abdulmuttalib, Htibel'in éniinde ¢o-
cuklarindan birisini kurban etmek i¢in kura ¢ekerken, diger
cocuklan potansiyel kurban aday: olarak tam bir teslimiyet
icinde babalarmnin kararim bekliyorlardi. Her birisi yetiskin
olan ¢ocuklarmmin kurban edilmeyi beklemeleri ¢ok inandirc:
goziikkmemektedir. Diger ¢ocuklan bir yana en azindan Eba
Leheb’in itiraz etmesi gerekmez miydi?

Ustelik Abdullah bir taraftan ¢ocuk olarak tamtihrken bir
taraftan da kurban edilmekten kurtulur kurtulmaz babasimn
onu Zithre ogullarina gotiirdiigti ve Amine ile evlendirdigin-
den s6z edilmistir.’?® Bu durumda onun evlilik ¢aginda bir
delikanl oldugunu sdyleyebiliriz. Onun sadece Amine ile ev-
lendigi de bilinmektedir. Evlilik ¢agina gelmis Abdullah veya
ondan buyi(ik olan agabeylerinin babalarnin kararma bu
derece teslimiyet¢i bir yaklagimla boyun egmeleri ne derece
inandiric1 olabilir? Her seyden 6nce bodyle bir sadakat olsa
olsa peygambervari bir teslimiyet olabilirdi. Dini hassasiyet
nedeniyle onlarin bdyle bir teslimiyet¢i tutum takmdiklarn-
dan s6z edilemeyecegine gore, bu iddia olsa olsa ancak bir
senaryo olabilir. Buna ragmen ¢ocuklarnin hepsi babala-
nnmn kararina boyun biikmiis kisiler olarak sunulmustur.2¢
Dahasi Abdullah 25 veya 30 yaslarinda evlendigine gore'* de-
mek ki babasi vaadini gerceklestirmek i¢in bunca stire bekle-
mistir. Abdulmuttalib’in bu kadar uzun silire kararim acikla-
mamasi acaba ne derece inandirici olabilir? Zira Abdullah’m
25 yasinda evlendigi hususu dikkate alimirsa babasmin vaa-
dinin (izerinden tahminen 30-40 yillik bir zaman gecmis ol-
mas: gerekir. Isaret edilen bu hususlar dikkate alindiginda
anlatilan hikiyenin inandina olmadify gorilmektedir. Ne ki

125 ibn Ishak, 12.

126 Koksal, 31-32,

127 Kasum Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolgjisi, insan Yaymlan, istanbul
2008, 95.
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bu tir hikayeler ‘siyer’ ad: aliinda yapulan caligmalarda in-
sanlara sunulmustur.!2®

Abdulldh’'in kurban edilmesiyle ilgili iddialar, bizzat Allah
Resulit'ne isnad edilen rivayetierle desteklenmeye ¢ahsiimms-
tir. Ornegin bir rivayette Hz. Muhammed'in, atas1 Hz. ismail
ve babas1 Abdullah'in kurban edilmesi olaymna isaret ederek
“Ben iki kurbanligin ogluyum.”!?® gseklinde bir s6z séyledigin-
den bahsedilir.

Abdullah'm kurban edilmesi hikayesi, Hz. Ibrahim'in
oglu Ismaili kurban etmesine dair rivayetlerden esinlenile-
rek Abdulmuttalib ve oglu Abdullah icin uyarlanmus; ancak,
kurgunun ¢ok tutarh olmadigi gértilmektedir. Siralanabilecek
diger ihtimal veya celiskiler bir araya getirildiginde béyle bir
anlatimn gercekligini kabul etmek mimkiin degildir. Ustelik
rivayetlerde de bir tutarhhk yoktur. Ornegin Belazuri'® ve ibn
Sa'd'daki!®! rivayette Yesrib’deki kdhinden hi¢ bahsedilmez,
dogrudan Abdulmuttalib’in gocukla develer arasinda kura
cektiginden ve bu konuda Rabb’ine dua ettiginden bahsedilir.

Abdulmuttalib’in Zemzem'i Cikarmasi

Abdulmuttalib’in Zemzem'i yeniden bulup ¢ikarmasiyla
ilgili rivayetlerde de hayli gizemli tasvirler ve ciddi celiskiler
bulunmaktadir. Yaygin kanaate gére Hz. ibrahim, hanmm
Hacer’le kiigiik yastaki oglu Ismail'i Mekke'ye getirip birakmig
ve kendisi Filistin’e dénmiistiir.!®2 O zaman ismail'in heniiz
stit emen bir bebek oldugu soéylenir.!3® Koksal, iki yasinda
oldugunu belirtir.’** iddiaya gére o sirada Mekke'de ne bir
damla su ne de yerlesim séz konusuydu.!3®

128 Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat ve Islam’a Daveti: Mekke Dénemt,
31-32.

129 Hakim en-Nisabiri, el-Mistedrek, Haydarabad 1334, 11. 604.

130 Belazuri, Ensab, 1. 87.

131 ibn Sa'd, 1. 89.

132 Ezraki, 97.

133 Ezraki, 97.

134 Koksal, 23.

135 el-Carim, Edyéanii’'l-Arab fU'l-cahiliyye, 9.
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Kiicgiiciik ogluyla ¢6l ortasinda bir bagmna kalan Hacer,
susuzluk nedeniyle ¢ocugun aglamasi tizerine telagla Safa
ve Merve tepeleri arasinda su bulmak i¢in kosugsturmustu.
Caresiz bir sekilde cocugun yamna geldigi zaman aglayan
Ismail'in ayaklarim vurdugu yerden giiniimiizdeki Zemzem'in
kaynag ortaya c¢ikmmstir.!® Bir rivayete goére su, ¢ocugun
ayak vurmasiyla degil, bir kusun gagasiyla topragl kazmasi
sonucu ortaya ¢ikmustir.!%” Baska bir iddiaya gore ise Hacer
su bulmak i¢in kosustururken gaipten bir ses duymus, sesin
geldigi yere dogru ilerleyince Cebrail'i gormtis, Cebrail de onu
Zemzem'in bulundugu yere gotirerek ayagiyla yeri kazms ve
suyu ¢ikarmigtir. 38

Ozet olarak vermeye ¢alistifimiz bu hikayede izahi zor id-
dialar dikkat ceker. Ozellikle Hz. fbrahim’in hamim Hacer'le
bebek yastaki oglu Ismail'i kupkuru ¢ol ortasinda tek bas-
larna kaderlerine terk etmesi iddiasi’*® bizce problemlidir.
Bir rivayete gore Hz. Ibrahim onlan terk ettigi zaman yanla-
rinda, icinde su bulunan bir tulumdan baska hicbir seyleri
yoktu.!*® Su bitince Hacer telasla etrafta kosusturup su ara-
maya ¢alismgti.!*!

Bir peygamberin kendi hanimimi ve 6z ¢ocugunu ¢6l or-
tasmda achga ve susuzluga terk etmesi bizce fazla inandirnc:
gozitkmemektedir. En azindan yasam kogullanm sirdiire-
bilecekleri bir ortam veya alt yapiyr sagladiktan sonra ayrl-
masi gerektigini diistintiyoruz. Nitekim onlar i¢in bir barinak
inga ettigine dair haberler aktanimstir.}4> Bunun yam sira
Mekke'de sanki hi¢ su kaynag yokmus gibi bir kurguyla
hikayenin anlatilmasi da inandic degildir. Ornegin Asim
Kéksal, .“O tarihte Mekke'de hichir kimse ve hatta icecek su
da yoktu.” gibi bir iddiada bulunmustur.!4?

136 Buhiri, “Ehadisi’l-Enbiya”, 9.

137 Celebi, Islam Oncesi Mekke ve Tarth Anlayisuruz, 115.
138 Ezraki, 100.

139 Koksal, 23-24.

140 ibn Kesir, es-Sire, 1. 56.

141 Ezraki, 98.

142 Davad, Edyanu’l-Arab kable’l-islam, 206-207.

143 Koksal, 23.
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Hacer'le oglu yasamlanm stirddrebildiklerine gére temel
gereksinimlerini kargilayabilecekleri bir ortama birakilmis-
lardir yoksa sunuldugu gibi yiyecekleri bile olmadan ¢6l or-
tasinda kaderlerine terk edilselerdi hayatta kalamazlard.
Nitekim Hz. ibrahim onlan Mekke'ye getirmeden 6nce burada
Amalikahlann yasadig1 s6ylenir.!4* Daha sonra Ctrhtimliiler
Mekke’'ye yerlesmistir.’45 Bu kabileler burada iskan ettikleri-
ne gére, demek ki Mekke’de insan yagsamin saglayacak bir alt
yap1 s6z konusuydu. Dolayisiyla Mekke'de su kaynagi bulun-
madig) gibi bir ‘iddia gercegi yansitmamaktadir. Dahasi bu-
rada birtakim su kuyulannin varhgindan séz edilmektedir. 46
Mekke'nin Islam éncesi tarihini bircok yéniyle ele alan
Celikkol, yaklasik olarak 45 adet su kuyusunun bulundu-
gundan bahseder ve bunlardan birisinin Hz. Adem kuyusu
olarak adlandinldigim sdyler.'*” isim dikkate aindifi zaman
bu kuyunun tarthinin hayli eski oldugu anlagilmaktadir. ibn
Hisdm da Zemzem'in bulunmasindan 6énce, Kureyslilerin
on’dan fazla su kuyusu agtiklarimi séyler.4®

Kald: ki Hz. Hacer'le oglu ismail'in dere sulanindan ihti-
yaclarim giderdiklerine dair rivayetler bulunmaktadir. Hatta
zaman zaman kuraklik nedeniyle dereler azalinca su arayisi-
na girigtikleri ve Zemzem'i de bu sekilde kesfettiklerine dair
haberler Fakihi (279/892) gibi Mekke tarihi konusunda de-
taylh bilgiler veren eski kaynaklarda yer almaktadir.¥® Hatta
o sirada Hz. Ismail'in 12-14 yaglarinda oldugu ve annesiyle
birlikte su ararken Zemzem'i kazarak bulduklarina dair riva-
yetler de bulunmaktadir.5°

Ustelik Hz. ibrahim hamm Hacer’i buraya getirdigi za-
man, Mekke bugtink gibi ¢6l degildi. Nitekim Mekke tarihgi-
si Ezraki, sehri tamtirken burada selem ve semr gibi birtakim

144 Ezraki, 97.

145 Ezraki, 102.

146 Alasi, Buligu'l-ereb, 1. 393.

147 Bk. Celikkol, 66-74.

148 Tbn Hisam, 1. 96.

149 Fakihi, IL 5, 6.

150 Makdisi, Kitabu'l-bed’ ve't-tarih, Paris 1903, IIL. 62; Celikkol, 67.
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¢6l agaclan bulundugundan bahseder ve buray1 agachk bir
yer olarak tasvir eder.!! Harem alaninda bile pek ¢ok agacin
bulundugu, hatta bu agaglarin hareme giris ¢ikiglarda engel
teskil ettigi, ancak kutsal alanda olmalar1 nedeniyle sehrin -
sakinlerince kesilmedigi, Kusay b. Kilab'in Mekke'ye hakim
olmasindan sonra bu agaclan kestirip ahsap kismum evle-
rin insasinda kullandig seklinde rivayetler bulunmaktadir.52
Hamidullah da o dénemde Mekkenin yesil ve agachk bir yer
oldugunu sdyler.'s? jsaret edilen hususlar dikkate ahmrsa
Mekke’'nin sdylendigi kadar susuz veya kupkuru bir yer ol-
madif1 anlasiimaktadir.

Uzun wyillar Clirhtmlilerin Mekke'ye hakim olmasidan
sonra, Yemen bolgesinden kuzeye gé¢ eden Huzaalilar onlan
buradan uzaklastirip sehre hakim olmuslardir. Rivayete gére
Huzaallara kars1 direnemeyen Ctirhtimliiler. sehirde tutuna-
mayacaklarim anlayinca Kabe'ye adanan degerli hediyeleri
Zemzem kuyusuna gizleyip yerini de kaybetmislerdi. Yaklagik
u¢ asir kadar Mekke'yve hakim olan Huzaahlar déneminde,
Zemzem'in yeri belli degildi, ancak bdyle bir su kaynaginin
varlig biliniyordu. Bu stire icerisinde sehirde yasayanlar ol-
duguna gore, farkh kaynaklardan su ihtiyaglarim giderdikie-
rini goz ard: etmemek gerekir.

Huzaallardan sonra Hz. Peygamber’'in besinci dereceden
dedesi Kusay b. Kilab, Mekke'ye hakim olmus ve Kabe ile il-
gili hizmetleri uhdesine almistir. Kusay b. Kilab, haci1 aday-
larinin su ihtiyaglarimi karsilamak i¢in birtakim su kuyula-
nt agtirmis, hatta Kabe yakimna bir havuz yaptirarak Hira
Dag eteklerinden develerle su tasitip bu havuzda toplams
ve hacilann hizmetine sunmustur.!** Aynca birtakim kuyu-
lar da actirnrasti. Kusay'in uhdesinde olan hacilann su ihti-
yvacin karsilama gorevi daha sonra ¢ocuklarma ve nihayet
Abdulmuttalib’e intikal etmisti.

151 Ezraki, 98.

152 Abdulhamid, Tarihu'l-Arab Kable’l-Islam, 287-88.
153 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11. 842.

154 Giinaltay, Islam’dan Once Araplar ve Dinleri, 57.
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Abdulmuttalib - atasi Kusay gibi hacilarin su ihtiyac-
n1 karsilamak i¢in birtakim c¢areler aramistir. Vaktiyle
Curhtimlilerin Zemzem kuyusunu kapatip gittiklerinden
haberdar oldugu muhakkaktir. Muhtemelen Zemzem'in ye-
rini kesfetmek i¢in ¢calisma yapms ve sonunda bulup ortaya
cikarmistir. Dolayisiyla Zemzem'i sehrin tek su kaynag gibi
goérmek ve adeta ondan bagka kaynagin bulunmadigim var-
saymak inandinci degildir.

Ezraki'nin iddiasina gére Abdulmuttalib’in on ¢ocugundan
birisini kurban edecegi vaadinin, rakiplerinin Zemzem’e ortak
olmasi ve onu rahatsiz etmeleriyle bir alakasi yoktur. Ona gére
sikdye gorevini yerine getirebilmek i¢in zor durumda kalan
Abdulmuttalib, Zemzem'in yerini bulup ¢ikanr ve on ¢ocugu
olursa onlardan birisini kurban edecegine dair Rabb’ine vaat-
te bulunur.!%® Giinaltay ise on ¢ocuk hikayesinin Zemzem ku-
yusuna sahip olmak veya olmamakla ilgili bir anlasmazhkla
alakasmdan hi¢ s6z etmez; bunun Adiy b. Nevfel b. Menafin
Abdulmuttalib’le Kureys reisligi icin rekabete girmesiyle ala-
kali oldugunu sdyler.25¢

Gorunen o ki sikaye gorevini yerine getirme sorumlulugu-
nu lzerinde bulunduran Abdulmuttalib, sehrin su ihtiyacim
karsilamak i¢in Zemzem’in yerini bulmak icin epey ¢aba sarf
etmis ve nihayet suyun kaynagma ulasarak yeniden insanla-
rnn hizmetine sunmustur. Dolayisiyla yukarnda dile getirilen
hususlar dikkate ahindigindan Zemzem hakkindaki gizemli ri-
vayetlerin fazla inandiriciliklarinin olmadig anlasiimaktadar.

Abdulldh'in Evliligi ve Alnindaki Nur iddias:

Hz. Peygamber'in annesi Zihre ogullanmn sefi Vehb’in
kiziyd1.’¥ Rivayete gdére Abdulmuttalib, Amine’yi babasi
Vehb’den, bir bagka rivayete gore ise Vehb 6ldtgt i¢in kardesi
Viitheyb'den istemisti. Karsihikh nzadan sonra Arap gelenegine
gore merasim diizenlenerek evlilik gerceklesmistir. ibn Sa’d'm

155 Ezraki, 556. )
156 Giinaltay, Islam’dan Once Araplar ve Dinleri, 63.
157 ibn Sa’d, 1. 94.
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verdigi bilgilere gére Abdulmuttalib, oglu Abdullah evlendir-
digi zaman, aym mecliste kendisi de Viitheyb'in kizi Hale ile
evlenmistir. Amine, Hz. Muhammed’e hamile oldugu zaman,
amcasmin kiziyla evli olan kayinpederi Abdulmuttalib de bu
hanmmmdan gocuk bekliyordu. Nitekim Hz. Muhammed'in
dogdugu yil amcas) Hamza da diinyaya gelmis ve her ikisi
Ebi1 Leheb'in cariyesi Stiveybe’den birlikte stit emmislerdir. 38

Abdullah'm evliligi de hayli gizemli tasvirlerle anlatilir. En
cok dile getirilen hususlar arasinda onun alminda bir nur bu-
lundugu, bu nurun Hz. Adem’den beri nesilden nesile inti-
kal ederek geldigi ve nihayet Abdullah’a gectigi iddia edilir.?%°
Yine bu nurun ondan olacak ¢ocugun peygamberligine isa-
ret ettigi, bu nedenle kadinlarin onunla evienmek istedikle-
ri, nihayet Amine’yle evlenmesi ve onun hamile kalmasindan
sonra nurun ona gecerek kaybolduguna dair ¢esitli rivayetler
nakledilmistir.

iddiaya gére sézii edilen nur, Abdullih’tan énce baba-
s1 Abdulmuttalib'de’ bulunuyordu. Ebrehe Kabe'yi yikmak
icin Mekke'ye geldigi zaman Abdulmuttalib’in onunla goris-
mesine dair bilgiler veren Halebi, onda oldugu iddia edilen
nurla ilgili hayli ilgin¢ tasvirler anlatir. Onun iddiasma gére
Ebrehe, Mekke yakinlanna gelip karargah kurdugu zaman,
sadece Kibe'yi yikmak amaciyla geldigini, kars1 ¢ikmazlarsa
halka dokunmayacagm haber vermek icin Abdulmuttalib’e
elgi gondermisti. Elgi sehre gelip Abdulmuttalib’le karsia-
sinca yiiziindeki nurun cezbesine kapilmis ve dili tutularak
huzurunda iki biikliim olmustu. Hatta kendisinden gecip
sOylemek istedikleri bogazinda digimlenmis ve tipki hayvan
kesildigi zaman bogazindan ¢ikan hiriltih sesler gibi ses ¢ika-
rarak bayilip yere diismustii. Elgi kendine gelince, bu nurun
cezbesinden hala kurtulamadig icin Abdulmuttalib’in dizleri-
ne kapamp ontinde secde etmisti. %

158 Ibn Sa'd, 1. 94-95. ‘

159 Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed'in Vahiy Oncesi Dénemi”, Cumhwu-
riyet Universitest IFD, {cilt: V, sy: I, Sivas 2001), 17.

160 Halebi, 1. 96-97.
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Ustelik Abdulmuttalib'in almindaki nurun etkisinden sade-
ce elci degil, Ebrehe ve onun ordusunu sembolize eden fil bile
nasibini almusti. Iddiaya gére Abdulmuttalib Ebrehe ile gortis-
meye gittigi zaman, Ebrehe onun heybetinden hayli etkilene-
rek yamina oturtmustu. Tipka el¢isi gibi o da Abdulmuttalib’in
yuziindeki nurun cezbesine kapilip adeta iki buklim olmus
ona hiirmet etmisti. En ilging iddia ise Ebrehe ve el¢isinin yam
sira orduyu sembolize eden filin verdigi tepkidir. Anlatiya gore
Abdulmuttalib, Ebrehe'yle gériisttikten sonra oradan ayrihirken
onu géren fil, nuru fark edince gelip 6niinde secdeye kapanmis-
t1. Hatta bir anda dile gelen fil, “Ey Abdulmuttalib! Sirtindaki
nura selam olsun.” diyerek ona tazimde bulunmustu. ¢!

Son rivayetle ilgili dikkat ¢eken husus, Abdulmuttalib’in
yuziinde oldugu iddia edilen nurun sirtinda gosterilmesidir.
Rivayete gore fil, Abdulmuttalib’le karsilasip ondaki nuru gé-
rince secdeye kapanmigti. Karsilagtiklan sirada onu 6nden

gordiigiine gore, arkasindaki nuru nasil fark ettigi hususu
hayli ilgingtir.’%2 Keza Ebrehe’nin de onun sirtindaki nuru
gordiigii icin ona hiirmet ettigi ve sayg: gosterdigi rivayet
edilmistir.'8® Dikkat edilirse alin veya ylizde bulundugu iddia
edilen nur, Abdulmuttalib’in sirtinda gésterilmistir. Sadece
bu ¢eligki bile anlatilanlarm ne derece mizansen oldugunu
gostermesi bakimindan yeterli bir 6rnektir. Ozellikle filin sec-
deye kapandifi iddialan ise akil alir gibi degildir.

Halebi, bir taraftan nuru Abdulmuttalib’in sirtinda géste-
rirken, bir taraftan da almnda oldugunu séylemistir. Hatta

161 Halebi, 1. 97.

162 Sozli edilen nur haklundaki iddialar dylesine kontrolden cikmus ki
Abdulldhla babasi yans igine bile sokulmustur. Iddialara gére nur
Abdulmuttalib’de bulundugu sirada Yemenli bir kadin onun burun delik-
lerine bakip evli olup olmadigim anlamaya ¢ahismsg, nihayet bekar oldu-
gunu 6grenince derhal gidip Zihre ogullarindan bir kadinla evlenmesini,
zira peygamberin onlardan yapilacak evlilikle ¢ikacaguu séylemis. Oneri
Uzerine Abdulmuttalib, oglu Abdullah’ Ziithre ogullarindan evlendirmek
istemis ve kendisi de gelininin amca kiziyla evlenmistir. Fakat peygam-
ber olacak cocuk oglundan diinyaya gelmigtir. Bu nedenle “Abdullah
babasina galip geldi.” dendigine dair hikayeler anlatilmustir (ibn Kesir,
el-Bidaye, 1I. 251).

163 Halebi, 1. 98.
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onu tarif ederken lambaya benzetmis ve tipki lamba gibi 191k
sacarak Kabe'yi aydinlattigim iddia etmistir. Ebrehe’nin seh-
re girmesine engel olamayinca, halkiyla birlikte daga ¢iktif
zaman hilal gibi parlayan ytiztindeki nurun Kabe'yi aydinlat- |
i séylemistir.'®* Yine onun iddiasma goére sirtindaki nur .
nedeniyle Allah, Abdulmuttalib’i kerim kilmugtir, 65 }

Abdulmuttalib’in alninda veya sirtinda oldugu iddia edi- '
len nur, Ebrehe’nin elgisi veya ordusundaki filin ona secde
etmesi anekdotlanyla anlatiirken, oglu Abdullah'in alninda
oldugu iddia edilen nur ise onun evliligiyle iligskilendirilmistir.
Anlatilara gore Abdullah’'m alnindaki nur, atin almindaki be-
yazhik kadar belirgindi.!®® Bir rivayete gore ise ay gibi parlakti
ve iki gozii arasinda bulunuyordu. %

Mekkeli kadinlar Abdullah'm alnmindaki nur nedeniyle
ondan dogacak ¢ocugun peygamber olacagim bildikleri icin
onunla evlenmek isterlerken'®® bazi kadinlar bu emellerine
ulasabilmek icin 100 deve vermeyi bile teklif edecek kadar
bliyiik serveti gézden ¢ikarmustir.’®® Bu kadmnlar arasinda
Varaka b. Nevfel'in kiz kardesi Kuteyle b. Nevfel ile kahinlik
ozelligiyle bilinen Fatina bnt. Miirr'tin isimleri agikea zikredi-
lirken, ismi zikredilmeyen birgok kadindan da s6z edilmistir.!”°
figin¢ olan ise Abdullah’a béyle bir teklifte bulunan kadinla-
rn, ondan 6nce babasinda olan nur nedeniyle ona aym teklifi
yapmamasidir.

iddiaya gére Abdullah kurban edilmekten kurtulur kurtul-
maz, babasi onu Amine ile evlendirmek i¢in Ziihre ogullarina
gbtiirdtigti sirada Kabe yakinindan gecerken Has’am kabile-
sinden bir kahin olan Fatima bnt. Mtirr adh kadin, hemen
oracikta kendisiyle birlikte olmasi i¢in 100 deve vermeyi teklif
etmisti. Ancak, Abdulldh babasimn yamnda oldugunu sdy-

164 Halebi, 1. 96.

165 Halebi, I. 98.

166 ibn Hisam, 1. 103; Taberi, Tarih, II. 174,
167 ibn ishak, 21.

168 ibn Hisam, 1. 101,

169 Belazuri, Ensab, 1. 88; Taberi, Tdrih, 1I. 174.
170 ibn Sa'd, 1. 95-96.
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leyip bu istedi geri ¢cevirmisgtir. Bir iddiaya gore ise Abdullah
zinaya kars1 oldugu i¢in mesru evlilik disinda bdyle bir ige
kalkisamayacagim séylemistir.!7!

Taberi, Abdullah’la birlesmek isteyen ve kurban edilmesi-
ne karsilik olarak ortaya konan 100 deve vermeyi teklif eden
kadimin Ummii Kattal oldugunu séyler ve devaminda babasi-
nin yanmda olmasi nedeniyle Abdulldhin bu teklifi kabul et-
medigini iddia eder.!”? [bn Ishak ise isim vermeksizin onunla
birlesmek isteyen kadmm Beni Esed’den oldugunu séyler.
Ancak, Abdulldh'in hem babasim bahane ettigini hem de zi-
naya kars oldugunu belirtip teklifi reddettigi dile getirilir.'”®

Bir rivayete gére Amine de Abdullih’m almindaki nurun
kendisine gecmesi i¢in elini ¢abuk tutmus ve evlenir evien-
mez hemen bulunduklan yerde onunla birlikte olup hamile
kalmugtir.!7 Hikayenin bir baska versiyonuna gére Abdullah,
Amine’nin haricinde ismi zikredilmeyen bir bagka hanun-
la da evliydi. Hatta Abdullah ilk énce bu hammyla birlikte
olmak istemis, ancak tzeri ¢amurlu oldugu i¢in kadin onu
kabul etmemisti. Bunun tizerine Amine’nin yamna dénerek
onunla birlesmis ve bdylece nur Amine'ye gecmisti. Ertesi
gun Abdullah tekrar bu hanimiyla birlikte olmak isteyince
bu sefer kadin ytiztindeki nur kayboldugu i¢in onu kabul
etmemigtir.!”s

Zihri isnadh bir rivayette Abdullah’'m Kureys'in en ya-
kigikhis1 ve akillis1 olduguna isaret edildikten sonra iki gozl
arasmnda nur olduguna deginilmis, ardindan babasmn 100
deve kesip onu kurtarmasindan sonra kadinlarnn onunla ev-
leninek istediklerine isaret edilmis, ancak yukanda igaret edi-
len detaylara yer verilmeksizin Amine ile evlendirildigine yer
verilerek rivayet tamamlanmstir.!?®

171 Belazuri, Ensdb, 1. 88; ibn Higam, 1. 101; ibn Sa'd, 1. 96; Taberi, Tarih, I1.
174.

172 Taberi, Tarih, 11. 173.

173 ibn ishak, 21; ibn Hisam, I. 101; Taberi, Tarih, II. 174.

174 Taberi, Tarih, II. 174.
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176 {bn Sihab ez-Zihri, el-Megazi, 39.
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figing olan ise bunca kadin alnindaki nuru fark edip bir
an énce Abdulldh’la birlesmeyi arzularken, ikinci esi olarak
sunulan ve ismi verilmeyen kadimn camuru bahane edip
Abdullah’in istegini reddetmesi, ertesi giin ise nurun kaybol-
dugunu séyleyip kocasmin ikinci kez birlesme istegini geri
gevirmesidir.'”’ |

iddialara gére Abdullah, Amine ile evlendikten sonra, daha
6nce tekliflerini geri ¢evirdigi kadmlarn arzularim yerine ge-
tirmek istemis ve bu amacla onlara teklifte bulunmus, ancak
hepsi de agiz birligi etmiscesine almndaki nur kayboldugu
icin onu kabul etmemislerdir.’”® Asim Koéksal'm verdigi bilgi-
lere gore onunla evlenmek isteyen ¢ok sayidaki Kureysli kiz
arzularinm gerceklesmemesi 1izerine agitlar yakmuglar, hatta
lzlintiilerini siirlerle dile getirmislerdir.'”

Daha 6nce kadinlarin sehvetli arzulanna tamk olan
Abdullah, onlann ilgisiz tavirlari gértince sebebini sormak-
tan kendisini alamamistir. Kadinlar da nurun Amine'ye geg-
mesi nedeniyle artik heveslerinin kalmadigim ve ona ilgi duy-
malannn bir anlami olmadifim séylemisler.!%° Abdullahin
istegini geri ¢eviren Varaka b. Nevfel'in kz kardesi isteksizli-
ginin nedenini goyle ifade etmisti: “Dlin alninda bulunan nur
bugiin yok, dolayisiyla sana ihtiyacim kalmadi.”®! Bir iddiaya
gore o, Varaka'dan beklenen nebinin Ismail ogullanindan ¢i-
kacagm 6grendigi i¢in Abdullah’la birlesmek istemisti. s

Buraya kadar anlatilanlara bakilinca, kadmnlarn
Abdullah’la evlenmek istemelerinin nedeni, alnindaki nurun
ondan dogacak cocugun peygamber olacagina isaret ettigi
iddiasiyla ilgili tasvirlerdir. Ancak, bu tasvirler arasinda sa-
yilamayacak kadar ¢ok ¢eligki bulunmaktadir. Sadece hatir-
latma kabilinden birkacina isaret etmek istiyoruz. iddialar
arasinda bir taraftan kendisiyle cinsel iligkiye girmek isteyen

177 ibn ishak, 21,

178 ibn ishak, 20.

179 Koksal, 36.

180 {bn Higam, 1. 101-102; ibn Sa'd, 1. 96.
181 ibn ishak, 219-20.
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kadinlarnn sehvetli arzulanm zinaya karsi oldugu i¢in redde-
den ve sadece mesru evlilik yoluyla kadinlarla birlikte olabi-
lecegini sbyleyen bir Abdullah portresinden bahsedilir. Hatta
bu hassasiyeti nedeniyle 100 deve gibi biiyiik bir serveti bile
elinin tersiyle ittifinden séz edilir. Bir taraftan ise Amine ile
evlendiginin ertesi giinit bu sefer kendisinin kadinlara tek-
lifte bulundugundan ve kadinlarin onu reddettiginden sé6z
edilir. Ozellikle Abdullah’in kadinlan reddetmesinin nedeni
olarak, zinaya karsi oldugunun iddia edilmesi hayli ilging-
tir. Oysa Amine ile evlendiginin ertesi giinti kadinlar onun
teklifini kabul etmis olsaydi, Abdullah'n onlarla birlesmesi
de zina olurdu. Ustelik zina Islam’la birlikte yasaklanan bir
eylemdir. Dahasi, Cahiliye toplumunda bu hadisenin yaygin
oldugunu goz ard1 etmemek gerekir. Dolayisiyla zina nede-
niyle Abdullah’'m kendisine sunulan teklifi reddetmesi iddias:
tamamen anlamsizdir. Keza ertesi gun teklif eden Abdullah
olduguna gore, kars: oldugu bir eylemi kendisinin teklif etme-
si de ayn bir ¢eligkidir.

En manidar cgeligkilerden birisi ise Abdulldh’in kurban
edilmesiyle ilgili hikayeye, almindaki nur ve evliligine dair
haberlerin eklenmesidir. iddiaya gére Abdullah kurban edil-
mekten kurtulunca, babasi hi¢ vakit kaybetmeden onu Ziihre
ogullarna gotirtrken bir kahin 100 deve verip onunla be-
raber olmay1 teklif etmisti. Oysa Abdullah’'m kurban edilme
hikayesi genellikle ¢ocukluk dénemine ait. bir olay olarak
sunulur.'®® Bu durumda ¢ocuk yastaki Abdulldh’m zina yap-
maya kars1 olmasi nasil izah edilebilir? Keza yetigkin kadmn-
larin hamile kalmak i¢in evlilik ¢cagina gelmeinis bir ¢cocuktan
hamile kalmaya kalkismalan, hatta 100 deve verecek kadar
ileri etmeleri, ktigtictik cocugun zinaya karsi oldugu icin boy-
lesi bir teklifi reddetmesi nasil izah edilebilir?

Mademn Abdullah'mm alnindaki nur bu derece belirgin-
di ve ona babasindan ge¢misti. O zaman babasi onu neden
kurban etmeye kalkti? Peygamberlige delalet eden bu nuru
Abdulmuttalib’in yok etmesinin izahi olabilir mi? Yoksa bu

183 Taberi, Tarih, II. 172-173.
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nuru sadece onunla birlesmek isteyen kadinlar mm fark etmis-
lerdi? Kadinlar veya kahinler bu nurun peygamberlige isaret
ettigini anlarken Abdulmuttalib dahil erkeklerin bunu fark
etmemeleri miimkin ma?

Hikayeye Abdullah’n ikinci bir haniminmn oldugunun ek-
lenmesi de hayli sasirticidir. Halbuki Abdullah tek evlidir ve
ilk kez de Amine ile evlenmistir. Ayrica ikinci bir hamimimn
oldugu soéylenirken onun isminin verilmemesi de bash basi-
na bir celigkidir. Dahasi nur meselesi Amine ile evlenecegi
sirada ve evlilikten bir gtin sonrasiyla ilgili anlatilar oldugu-
na gore, acaba daha énceden nicin bu hamima ge¢cmemistir?
Gortinen o ki bu tiir hikayelerin ardindaki temel caba, Hz.
Peygamber'in asil bir soydan ve tertemiz evliliklerle geldigi
tezini dogrulayabilme ve dteden beri peygamber olarak belir-
lendigi iddialarm temellendirebilme gayretleriyle olusturulup
kaynaklara sokusturulmustur.

Rivayetler arasinda 6zellikle Abdullah'in zinadan kag¢indi-
gina vurgu yapimasi dikkat ¢ekicidir. Muhtemeldir ki zinamn
yaygin oldugu Mekke toplumunda’® onun ismi de bu tiir ha-
berlere konu olmustur. Ancak, sonradan peygamberin neslini
Islami degerlere gore tertemiz gosterebilme cabalan gudualdii-
g0 i¢cin bu minvaldeki haberlerin tizeri érttltip bambaska bo-
yuta taginmustir. Zira Peygamber'in babasinin Islam'in yasak-
ladig bir fiille amlmasin izah edebilmek zor olacagindan, bu
tir gizemli tasvirlerin Uretilmesi ihtimal dis1 degildir.

Oysa Abdullah’in baz kadinlara ilgi duymas veya kimi ka-
dmlarn da ona ilgi géstermesi normal bir durumdur. Ustelik
Abdullah hem soyca hem de yakisikliligiyla taninan birisiydi.
Dolayisiyla kadinlarin ona ilgi géstermelerinden daha dogal
bir sey olamaz. Hatta evlendikten sonra Abdullah’'m farkh ka-
dinlara ilgi duymasi da muhtemeldir. Buna ilaveten evlendigi
icin daha 6nce ona ilgi duyan kadinlarin, kendisinden uzak-
lasmus olabileceklerini goz ardi etmemek gerekir. Muhtemelen
Abdullah'm birkac¢ kadina ilgi duymasi veya kadinlarin onunla

184 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, 120-21.
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ilgilenmelerine dair rivayetler, daha sonradan bu tir yorum-
larla farkh bir boyuta tasinmus olabilir. Thtimal dahilindeki
bu tiir haberlerin tstiint 6rtebilmek amaciyla yukanda isa-
ret edilen minvaldeki rivayetlerin kaynaklara sokusturulmus
olabilecegi kuvvetle muhtemeldir. %5

Dile getirdigimiz bu hususlar géz 6ntine ahndiginda ge-
rek Abdullah gerekse babasi veya daha geriye dogru Hz.
Peygamber'in atalarmm almnda nur bulundugu iddialarnimn
hi¢cbir inandinciigy yoktur. Bu tir iddialar ne tarihi gercek-
lerle, ne de vahyin hakikatiyle bagdastinlabilir. Bunlar sade-
ce Hz. Muhammed’i ve onun soyunu yiiceltme adina kaynak-
lara sokusturulmus gizemli kissalar veya mitolojik anlatilar-
dan baska bir sey degildir. Ancak, hala bu haberler tizerin-
den Hz. Muhammed’in siretinin anlatihyor olmasi bize goére
akilla izah edebilir bir durum degildir. Bu konuya isaret eden
Derveze, Hz. Muhammed’in Gstiin ahlaki, temiz ruhu, goniil
zenginligi, sarsilmaz imam, Allah yolunda kendisini feda et-
mesi ve risalet gérevini yerine getirmede ¢ektigi sikintilar ve
bunlar kargisinda gésterdigi metanet ve olgunlugu goéz ardi
edip onun Allah tarafindan secilmesini adeta yeterli gorme-
yen Misliimanlarn yukanda isaret edilen tiirden abartih an-
latilar1 ona isnat etmelerini siddetle elestirir.!8¢

Abdulléh’in Vefat:

Abdullah b. Abdulmuttalib, Amine ile evlendikten sonra
uzun sture birlikte kalmadi. Hamile esinden aynlip bir ker-
vanla ticaret icin Sam tarafina gitti. Gazze’de ahgveris yaptik-
tan sonra kervanla birlikte dénerken, hastalaninca Yesrib’'de
babasin dayilan olan Adi b. Neccar ogullarina misafir oldu.
Kervan Mekke'ye geldigi zaman Abdullah'im hasta oldugu-
nu ve Yesrib'de kaldigim haber verince, Abdulmuttalib bia-
yuk oglu Haris'i gonderdi. Ancak, o gelene kadar Abdullah
vefat etmigti.’®” Misafir oldugu akrabasi Nebiga onu evinin

185 Bk. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu, Ankara 2013,
46-47.

186 Derveze, II. 30.

187 ibn Sa'd, 1. 99; ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 26; Taberi, Tarih, II. 130, 175.
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avlusunda defnetmisti.’®® Abdullah vefat ettigi zaman Hz.
Muhammed heniiz dogmamusti.

Bir bagka rivayete gore babasi Abdulmuttalib onu hurma
getirmesi icin Yesrib’e gondermis, fakat Abdullah burada has-
talanip vefat etmisti.!®® Bu tar haberler bulunmakla birlikte,
yaygin kanaate goére o ticaret icin gittigi Gazze’den déntisa s1-
rada hastalanip vefat etmistir. Oldagii zaman Abdullah’in 25
veya 27 yaslarinda oldugu séylenir.!® Vefat ettigi yil, Ebrehe
Kabe'yi yikmak tizere Mekke'ye gelmisti.!¥! Rivayete gore bu
olaydan 50-55 giin sonra Hz. Muhammed dogdu.

Abdullah orta halli bir tiiccardi. Geng yasta vefat etmesi
nedeniyle geride fazla bir servet birakmamisti. Rivayete gore
vefat ettigi zaman geride bir ev, Ummii Eymen (Bereke) adl
bir cariye, bes deve, bir miktar koyun gibi miitevaz: bir miras
birakmisti.’®? Bunlar Cahiliye dénemi kogullarina goére ortala-
ma bir ailenin ge¢imini saglayabilecek miktar olarak degerlen-
dirilebilir. Arap gelenegine gore kadinlar, kiz ¢cocuklan ve kii-
¢k ¢ocuklar mirastan pay alamadig i¢in'®® Hz. Muhammed’e
babasindan miras kalmamsti. Bilindigi tizere islam, mirasla
ilgili bu Arap gelenegini kaldirmig ve 6len kisinin mirasinin
yakinlarina birakilmasim emretmigtir. 94

Ebrehe’'nin Kabe'yi Yikma Girigimi (Fil Vakasi)

Hz. Muhammed’in dogumuyla ilgili haberler arasina, hic-
bir alakasi yokken Ebrehe ordusunun helakine dair rivayetler
de eklenmistir. Oysa genel kabule gére bu hadise, onun dogu-
mundan yaklasik iki ay 6nce vuku bulmus bir olaydir. Daha
énce meydana gelmesi bir yana tamamen apayr bir hadise
olan Ebrehe’nin Kabe'yi yikma girisimi ve ardmdan ordusunun
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yok olmasiyla ilgili haberlerin Hz. Muhammed’in dogumuyla
irtibatlandirilmasi hayli ilgingtir.!% Dahasi bu olay onun en
6nemi mucizelerinden birisi olarak bile nitelendirilmigtir.1%

Rivayete gore Yemen'de hakimiyet kuran Yahudi Zanuvas
(Yusuf), Hiristiyanhgin yaygin oldugu Arabistan'in giineyinde
zorla Yahudilii yaymaya ¢alisoms ve direneniere kargi bui-
yik katliamlara girismigti. Kendisine kars: cikanlan ici ateg
dolu gukurlara doldurup diri diri yaktifina dair haberler
nakledilmistir.’%? ‘Uhdad Vakas1''®® olarak isimlendirilen bu
hadiseye, Kur'an'da da isaret edilmistir.!%®

Zanuvas'm zulmiinden kacan kimi Hiristiyaniarnn
Mekke'ye kadar gelip yardmm diledikleri, Ciirhtim kabilesinin
sefi Haris b. Mudad'in onlara yardm edip zulmedenleri ceza-
landirdigina isaret eden bazi kayitlar bulunmaktadir. Ornegin
onun hakkindaki bir kitabede “Ben hendek kazdiranlan ceza-
landiran Haris b. Mudadim.”?® ifadesi yer almaktadir.

Zanuvas'm Kkatliailm {zerine Habes Krah ~Necasi,
Hiristiyanlara yardim etmek amaciyla Yemen'e Eryat komu-
tasinda bir ordu gondermisti. Meshur Ebrehe de bu ordu-
da bulunuyordu.?®! Eryat, Zanuvash yenerek zulmiine son
vermis;2®2 ancak, daha sonra Ebrehe ile aras) a¢iimms ve girdigi
miicadeleyi kaybedince, Ebrehe onu 6ldiirtip Yemen'e hakim
olmustu (M 537). Necasi, Ebrehe'nin yaptifindan rahatsiz
olduysa da kendisine baghlk bildirince izerine gitmemis ve
béylece Yemen bolgesi Ebrehe’nin hakimiyetine girmisti.??
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Yemen’de kontrolii ele geciren Ebrehe, Araplarin Kabe'ye
olan ilgilerini gériince, San’a’da gorkemli bir mabet insa ede-
rek onlarnn burayr tipki Kabe gibi ziyaret etmelerini hedefle-
misti. Ibn Sa’d'n verdigi bilgilere bakilirsa hac mevsimi gel-
diginde halkin hummal bir hazirhk yaptifimi géren Ebrehe,
onlann Kabe'yi ziyaret icin hazirlandiklanm 6grenince sami-
mi bir Hiristiyan oldugu icin bundan rahatsizhik duymus ve
Hz. Isa’ya inananlar olarak daha tist{in olduklarim géstermek
icin gorkemli bir mabet insa etmeye karar vermisti.2** Boylece
hem bu bélgede Hiristiyanh@ yaymak hem de Araplarin bura-
y1 zlyaret etmelerini saglamak amaciyla Kalis (Kulleys) adinda
muhtesem bir mabet insa etmisti.?%®

Hicbir masraftan ka¢inmayan Ebrehe dillere destan kilise
bitince, Arap kabilelerine haber gonderip buray1 ziyaret et-
melerini istemisti.?°® Taberi'nin verdigi bilgilere gore Ebrehe,
Huzaa kabilesinden Muhammed b. Huzai'yi Araplarin San'a’'ya
gitmelerini tesvik etmek tizere gorevlendirmisti.?” Hatta
ona bir de ta¢ giydirip kendi elgisi olarak vazifelendirmisti.
Muhammed b. Huzai Arap kabilelerini San’a’ya gitmeye tes-
vik ederken Kureys'in yakin miittefiki2®® Kinane kabilesine de
ugramisti. Ancak, onlar hem Kabe’ye btiytik bir sayg1 duyma-
lar1 hem de Kureys'in mtittefiki olmalarn nedeniyle Ebrehe’nin
girisiminden rahatsiz olmuslar ve elciyi 6ldiirmiislerdi.2®
Iddialara gére bu olaydan sonra Ebrehe onlar cezalandirmak
icin yola ¢iknmsti.?!® Bunun yam sira tim gayretlerine rag-
men insa ettigi mabedin umdugu ilglyl gérmemesi tizerine,
Kabe'yi yikmaya karar vermisti.?!!
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Rivayetin bir bagka versiyonuna gore, Ebrehe yaptirdiga
kiliseyi ziyaret etmeleri icin Araplara ¢agri yaptigl zaman, bazi
kabileler bundan rahatsiz olmustu. Hatta Kureys'in muttefiki
olan Kinane kabilesinden birkag¢ kisi San’a’ya gidip gizlice ma-
bedin i¢ine pisleyerek bir bakima Ebrehe’yi protesto etmigti.?!?
Kimi rivayetlerde bu eylemi yapan kisinin Has'am kabilesin-
den Niifeyl b. Habib?!® oldugu soylenir. Keza Nesse’den?!* biri-
si olduguna dair de rivayetler bulunmaktadir.?'® Olay1 duyan
Ebrehe, bu kabile mensuplarina haber génderip buiytiklGgiinii
tarmumalarir ve mabedini ziyaret etmelerini istemis,?!® ancak
Kinaneliler talebi kabul etmedikleri gibi el¢isini éldiirtince,?!?
Ebrehe San'a'yi ¢ekim merkezi yapma hedefinin éntindeki en
oénemli engelin Kabe olduguna karar vermis ve buray1r yik-
mak amaciyla fillerle donatilmis gti¢lti bir ordu hazirlayarak
Mekke'ye dogru yola ¢ikmistir.2!8

Bir iddiaya gore Ebrehe, Yemen'deki Mekkeli tacirleri ¢cagi-
rip mabede saygisizhk yapilmasinmn nedenini 6grenmeye ca-
hsmus, tticcarlar Kabe've duyulan saygl nedeniyle bdyle bir
eylemin gerceklesmis olabilecegini soéylediklerinde Kabe'yl
yikmaya karar vermisti. Her ne kadar tacirler Ebrehe'yi vaz-
gecirmeye calisrglarsa da ikna edememislerdir.?'®

Buraya kadar verilen bilgilere bakilirsa, anlasilan o ki hac
aylarinda Arabistan’in dort bir tarafindan Kabe'yi ziyaret i¢in
¢ok sayida insamin Mekke'ye gelmesi ve bu stire icerisinde
cesitli yerlerde kurulan panaywrlarda btiyiik bir ticari canh-

212 fbn Ishak, 38.

213 ibn Habib, el-Munemmak, 68.

214 Elmalili, Nesse'nin aslinda Fukaym kabilesi oldugunu, ancak Cahiliye
déneminde nesi uygulamasim uhdelerinde bulundurmalarn nedeniyle bu
isimle anildiklarim sdyler (Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,
sad. Ismalil Karagam ve dgl., Istanbul, ty., IX. 462}.

215 Cevad Ali, III. 510. Kinineli birisinin Ebrehe'nin insa ettigi kiliseye say-
gisizhik etmesini manidar bulan Kister, bu kabileyle Kureys arasmdaki
yakin iligkiye igsaret ederek olayin bu ittifakla ilgisinin olabilecegine dik-
kat gekmistir (Kister, 43). Mekke tarih¢isi Fakihi'nin verdigi bilgiler, bu
yorumun yabana atilmamasi gerektigini ima eder.

216 Ibn Higam, 1. 29; Ezraki, 220; aynica bk. Kazanci, “Ebrehe”, X. 79-80

217 Cevad Al, III. 510.

' 218 ibn Ishak, 38; Belazuri, Ensab, 1. 75; Fayda, Fil Vak'ast, 70.

219 Kister, 44.
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hgin yasanmasi Ebrehe’yi harekete gecirmis ve benzer sekil-
de San’'a’'ya ¢cekim merkezi haline getirmek i¢in Kabe'ye alter-
natif bir mabet inga edip Araplarin buray: ziyaret etmelerini
hedeflemisti.?*® Onun girisiminin arkasinda genelde dini ve
ekonomik sebeplerin bulundugundan séz edilir. Buna ilaveten
bir baska yoruma gore siyasi ve askeri gaye de s6z konusuy-
du. Ornegin bir yoruma gére onun ikinci hedefi Necd bdlgesi
ve buradaki Hire Kralligy idi. Zira Saséaniler bu kabile tizerin-
den Necran'daki Hiristiyanlan rahatsiz etmekteydiler. Ustelik
Necran kendi niifuz alaminda oldugu halde, Sasani ve Bizans
mticadelelerinin ilgi alanlarindan birisiydi. Bu tiir hedeflerle
onun Necd bolgesine kadar ilerlemeyi planladig soylenir.?*! O
donemdeki giiney-kuzey ticareti ve Mekkelilerin bu ticareti
yonlendirmedeki aktif konumlarina ve Arabistan'in degisik
yerlerinde kurulan panayirlann bélgedeki ticari hayata getir-
digi canhhga isaret eden Sdylemez, benzer bir ihtimalden soz
eder ve Ebrehe’nin girisiminin Mekkelilerin ticaretteki aktif
konumunu devre dis1 birakma gayesine dayandigum sdyler.?*?

Ebrehe’nin Kabe'yi hedef se¢cmesinde, Araplann buray zi-
yaret etmek icin Mekke'ye akin etmeleri, hac aylar: boyunca
kurulan panayirlarda yogun bir ticari faaliyetin yagsanmasi ve
buranm bir ¢ekim merkezi olmasi gibi hususlar etkili olmus-
tur. Bu girisimiyle o, Kabe'yi yikarak San’a’da yaptirdigs ma-
bedin ziyaret edilmesini ve bu sehrin ¢ekim merkezi olmasim
hedeflemis olabilir.??

iddialara gére Ebrehe Mekke'ye dogru harekete gecince,
yol boylarindaki baz kabileler onu engellemeye ¢cahsmslardi.
Hatta onunla ilk kez Yemenli bir yerel idareci olan Zanufer'in
miicadele ettigi,?** ancak Ebrehe'ye direnemeyerek esir diig-
tigii sbylenir.??s Oldiiriilmekten korkan Zanufer rehberlik ya-

220 Philip K. Hitti, Siyasi Kiiltitrel islam Tarihi, gev. Salih Tug, istanbul 1989,
1. 98.

221 Kister, 51.

222 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Fil Hadisesinin Arap Yanmadasindaki Etkile-
ri Uzerine Bir Inceleme”, fslami flimler Dergisi, {yil: 1, sy: 2, 2006), 115-18.

223 Fayda, Fil Vak’ast, 70.

224 Cevad Al, III. 513.

225 ibn Higam, 1. 30.
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pabilecegi teklifinde bulunarak kurtulmus ve Ebrehe de onu
yaninda tutmustu. Bu sahsin aym zamanda Abdulmuttalib’in
dostu oldugu soylenir.2?¢ Nitekim Abdulmuttalib, Ebrehe ile
gorasmeye gittigi zaman, saygin muamele gérmesini sagladi-
gindan bahsedilir.2?7

Zunufer'densonraHas’amkabilesindenNufeylb. Habib'in?28
de aym gayeyle Ebrehe’nin karsisina ¢iktifi,??® fakat onun
da yenilip esir dastiagu bildirilir.?*® Bu engellemeleri berta-
raf eden Ebrehe, Taife kadar geldi.?®* Bunun tzerine Taifliler
Mes'idd b. Muatteb 6nderlifinde toplanip baghihklarim bil-
direrek, yikmak istedigi Kabenin kendi sehirlerinde degil,
Mekke'de oldugunu sdylediler.?? Daha 6nce belirtildigi tizere
Taifliler tipki Kabe gibi bir mabet insa edip putlan Lat1 igi-
ne yerlestirmislerdi.z®>® Taifliler Ebrehe’ye baghhklarini bildir-
dikleri gibi, Ebu1 Rigal adinda birini ona kilavuz vermislerdi.z3*
Onun rehberliginde Mekke yakinlarindaki Mugammes’e ka-
dar gelen Ebrehe, burada karargah kurdu.23

Bir mtddet burada konaklayan Ebrehe, bir taraftan hazir-
liklar yaparken bir taraftan da etrafa miifrezeler génderip kesif
yaptirmigtl. Miifrezelerden birisinin basma Esved b. Makstd
adh sahsi getirmis ve onu Mekkelilerin hayvanlarnm gasp et-
mekle gorevlendirmisti. Rivayete gére Esved ¢ok sayida hay-
van ele gecirmisti. Bu hayvanlar arasmnda Hz. Peygamber’in
dedesi Abdulmuttalib’in 200 devesinin oldugu sdylenir.23¢
Ebrehe, Hanita el-Himyeri'yi Kureys'in sefi Abdulmuttalib’e,
sadece Kibe'yi yikmak amaciyla geldigini, engel olmazlarsa

226 ibn Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, es-
'Siretil'n-Nebeviyye ve ahbaru'l-hulefd, thk. Sa’d Kerim el-Fiki, byy., ty., 21.

227 Taberi, Tarih, 1. 110-11.

228 ibn Hisam, 1. 30.

229 ibn Sa'd, 1. 91.

230 Taberi, Tarih, II. 111; Cevad Ali, II. 513.

231 Ezraki, 221.

232 Cevad Ali, 1II. 513.

233 ibn Higam, I. 30-31; ibn Habib, el-Munemmak, 74.

234 Cevad Ali, I11. 513.

235 ibn Hisam, I. 31; Ezraki, 221.

236 ibn ishak, 39-40; ibn Hisam, 1. 31-32; Belazuri, Ensab, 1. 76.
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halka zarar vermeyecegini bildirmek i¢in génderir.?*” Rivayete
gore Abdulmuttalib bir grup arkadasiyla birlikte Ebrehe’nin
yamna gidip gasp edilen develerini ve Kibe'ye zarar verme-
mesini ister.

Abdulmuttalib’in Ebrehe ile gortismesi hakkinda hayli
gizemli tasvirler anlatiir. iddialara gére son derece kendin-
den emin ve heybetli bir sekilde Ebrehe’nin huzuruna ¢i-
kan Abdulmuttalib, adeta Ebrehe'ye rest g¢ekercesine deve-
lerinin geri verilmesini ister. Kabe'yi yikmak tizere geldigi
halde, Abdulmuttalib’in bunu umursamayip sadece develeri-
ni istemesi, Ebrehe’yi hayretlere distiriir ve sebebini sorar.??®
Abdulmuttalib de adeta bir Musliman edasiyla kendisinin
sadece develerin sahibi oldugunu, Kabe'nin sahibinin ise
Allah oldugunu, dolayisiyla onu Allah’'mn koruyacagim séyle-
yip develerini alarak geri déner.2*®

Bir taraftan Ebrehe’ye rest ¢eken ve adeta ona haddini
bildiren bir Abdulmuttalib portresinden bahsedilirken, bir
taraftan da Kabe'yi yitkmamasi igin Ebrehe’ye ricada bulu-
nup kabul ettiremeyen bir Abdulmuttalib’den s6z edilmesi
acik bir celiskidir.?4® Keza anlatilanlara gére Abdulmuttalib,
Kabe'ye saldirmamasi i¢in Ebrehe’yi ikna edemeyince, sehre
dénmiig ve zarar gérememeleri icin halkin daglara ¢ekilme-
sini saglammstir.?*! Hatta kendisi de bir grup arkadasiyla bir-
likte Kabe’ye gidip adeta bir Musliiman gibi teslimiyet icinde
Ebrehe’nin sehre girmemesi i¢in Rabb’ine dua ettikten son-
ra, sehri terk edip Hira Dagrna gekilmistir.2*? {ddialara gore
Abdulmuttalib yakanslanim burada da devam ettirmistir.?*3
Elmalih, Abdulmuttalib’in dua etmesini 6ylesine i¢tenlikle an-
latir ki adeta onun yakanslan sayesinde Allah’in ilahi yardim

237 ibn Hisam, 1. 33; Ezraki, 221.

238 Cevad Ali, II. 514-15.

239 Ibn ishak, 40-41; ibn Hisam, 1. 32; ibn Sa'd, I. 92; Taberi, Tarih, IL
112,113.

240 Ezraki, 225.

241 Ezraki, 223.

242 {bn Hisam, 1. 33.

243 ibn Sa'd, 1. 92.



Soyu, Atlesi ve Cocuklugu 139

gonderip Ebrehe ordusunu helak ettigini ima eder.?** Keza
klasik kaynaklarda da benzer tislubu gérmek miimkiindiir.24

Zihri isnadl bir rivayette, Abdulmuttalib’in Kabe'yi terk
etmediginden, hatta Ebrehe ordusunun helakinden sonra
geri gelen halkin bu tutumu nedeniyle ona buytik bir saygl
ve hiirmet gosterdiginden bahsedilir.?*® Anlasildigi kadanyla
Ebrehe ordusuna karsi Abdulmuttalib’in hi¢bir direng¢ gos-
teremeyip adeta Kibe'nin yikiligina seyirci kalmasinmn izah
yapilamayinca, sonraki dénemlerde bu tiir iddialar ortaya
atilmus ve konu farkl bir boyuta tasmmstir.

Bagka bir rivayete goére ise Ebrehe’nin gelmesi tizerine
Abdulmuttalib 6énderligindeki Kureys, Kinane, Huzeyl basta
olmak tizere bazi kabileler birlesip ona kargi koymay dii-
stindiiler. Fakat giiglerinin yetmeyecegini gérdtiklerinden
bu girisimden vazgecerek onunla goértismeye karar verdiler.2+”
Rivayete gore Abdulmuttalib’le birlikte Ebrehe ile gériismeye
giden Huzeyl kabilesinin gefi Huveylid b. Vesile, Kabe'yi yik-
mamasl karsihiginda Tihame urtnlerinin tigte birini ve gasp
ettigi develeri ona vermeyli teklif eder; ancak, Ebrehe kabul
etmez.2*® Bagka bir rivayete gore bu teklifi Abdulmuttalib
yapar.24

Anlatilanlar dogruysa, burada da Abdulmuttalib’e bir paye
cikanldigini séyleyebiliriz. Zira Tihame trtinlerinin énemli bir
kismini kabul etmeyen Ebrehe’nin, Abdulmuttalib’in deve-
lerini kosulsuz olarak iade ettigi iddias1 yan yana getirilince
béyle bir sonug ¢ikanlabilir. Ote yandan Tihame triinlerinin
Onerildigi iddias:1 da bize goére inandinc goéziikkmemektedir.
Bilindigi tizere basta hurma olmak izere diger zirai tirtinlerin
yetigtigi alan Yesrib ve ¢evresidir. Mekke bolgesinde Taif top-
raklan ziraata elverisli olmasiyla bilinir. Dolayisiyla béyle bir
teklifte bulunuldugu iddias1 bizce kugkuludur.

244 Elmall, IX. 464, 465.

245 Ezraki, 224; Taberi, Tarih, II. 112, 113.

246 ibn Sihab ez-Zahri, el-Megazi'n-Nebeviyye, 37.

247 Ibn Higam, 1. 31.

248 ibn Higam, 1. 33.

249 Ali Hasni Harbutli, Tarthu'l-Ka’be, Beyrut 1991/1411, 88.
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Abdulmuttalib ve beraberindekiler Ebrehe’yi ikna edeme-
yince, Ebrehe ertesi giin saldin kararn aldi. Ancak, askerle-
rin tiim ¢abalarina ragmen ordunun sembolii konumundaki
buyik fil ‘Mahmiid’ bir tirlt yerinden kalkip Kabe'ye dogru
adim atmadi. Buna mukabil askerler onu geldigi yone déndti-
riince hizla uzaklasmaya bagladi. Mukatil b. Stileyman, filin
bu tavn tizerine Ebrehe ordusundaki askerlerin endiselen-
digini ve panige kapihp dagildiklarim séyler.2®® Ebrehe ordu-
sunun amacma ulagamamasin anlatan bir siirde de onlann
toptan dagildiklarmdan bahsedilir.?5!

Bitin ¢abalara ragmen Ebrehe ordusu, Kibe'ye saldira-
cak giicti bulamayinca, ‘Fil suresi'nde de isaret edildigi Gizere
6bek dbek ucan stiriiler vasitasiyla helak edilmis ve béylece
Kabe'yi yikma girisimi sonug¢suz kalmistir. Mezkar surede,
sadece seferin bagansizhga ugradigi ve bunun Allah'in kudre-
tiyle gergeklestigi disinda, bu sefer haklunda herhangi bir de-
tay verilmez. Ancak, klasik yorumlarda bu hadise, biiytik bir
mucize ve topyekin helak olarak nitelenir.?52 Hatta Kabe'nin
korunmasi anlarmnda ilahi miidahale olarak degerlendirilir.253
Erken déneme ait kaynaklarda bile bu hadisenin olagantistii
mahiyette sunulmasi,?* daha sonraki yorumlar da etkilemis
ve Abdulmuttalib’in Ebrehe ile gértismesi ya da fil ashabmin
basgindan gecgen olaylar abartih tasvirlerle sunulmustur.

Kur'an-1 Kerim bu hadiseye, tipki 6nceki kavimlere ait
kissalarda oldugu gibi ders vermeyi amaclayarak inkarda di-
renmeleri durumunda, yakin tarihte vuku bulan bu olayda
oldugu gibi Allah’in kudretiyle perisan olabileceklerine isaret
eder. Kur'an'daki diger kissalarda da olaylarin tamarm degil,
muhatabin dikkatinin ¢ekilmesi amaciyla olayin dikkat ¢ceke-
cek yéni, carpicl bir Gslupla sunulur. Zira Kur'an tarihi bilgi
vermeyi hedeflemez. Rudi Paret bu hususu, ondan “tarihin

250 Mukitil b. Stleyman, IV. 455.

251 ibn Hisam, 1. 40.

252 ibn Kesir, es-Sire, I. 38.

253 Ezraki, 228; ibn Kesir, es-Sire, 1. 39.
254 ibn Hisam, 1. 34.
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zahiri seyri hakkinda hemen hicbir sey 6grenilemez™?%® soz-
leriyle ifade eder. Kur’an, olup bitenlerin Allah’'in kudretiyle
gerceklestigine dikkat ¢ekerek benzer bir akibete ugramama-
lan i¢in muhataplarnm korkutmay: amaglar. Nitekim Isra su-

resinde bu gayenin giidildtigtine isaret edilir.?56

Geleneksel yorumlarda fil ashabinin helaki ve olayin vuku
bulus sekli hakkinda abartih tasvirler bulunsa da bunlann
bir kismmrun gercegi yansittify séylenebilir. Oncelikli olarak
belirtmis olalim ki kimi yorumlarda dile getirildigi sekliyle?5’
ebabil adinda bir kus tirti yoktur. Fil suresinde kastedilen,
Obek 6bek ugan varliklardir. Ayette tekil anlaminda kullamlan
tayran kelimesinin karasinek veya sivrisinek gibi ugan stiri-
ler olabilecegine dair yorumlar yapilmstir.?%® Erken dénem
miifessirlerinden olan Mukatil b. Stileyman’da (150/767) yer
alan bir rivayette ebabil stirisii, esek anlanna benzetilmis ve
bu buytikliikte ugan varhiklar olarak nitelenmistir.23°

Ote yandan kuslarnn &zellikleriyle ilgili standart bir tasvir
yapilamadig gibi, attiklar1 nesnelerle ilgili de farkh yorumlar
yapilmugtir. Ornegin nohut veya mercimek biiytikliigiinden,
findik, boncuk veya koyun gtibresi biiytikltigtine kadar ¢esitli
benzetmeler yapilmistir.?%° Hatta ayetteki siccil kelimesinin vol-
kanik patlama neticesinde olusmus kizgin taglar olabilecegine
dair yorumlar bile yapilmgtir.26! Halbuki tarihi stirecte burada
bdyle bir patlama oldugundan bahsedilmez. Kald1 ki béyle bir

255 Rudi Paret, “Tarih Kaynag Olarak Kur'an”, Kur'dén Uzerine Makaleler,
¢ev. Omer Ozsoy, Ankara 1995, 127.

256 isrd’ 17/59.

257 Sulul, 98.

258 Ebabil mifret olmayan ¢ogul anlaminda kullanilmigtir. Ustelik béyle bir
kug strisinden de séz edilmez. Burada kastedilen stri: halinde veya
6bek dbek ugan varhklardir. Bu varliklar kartal, karakus, kirlangic; siyah,
beyaz, yesil veya alaca olmak tizere tiirhi renk ve evsafta irili ufakh ucan
stirtiler olarak nitelenmektedir (Elmahh, IX. 452, 453). Kimi yorumlarda
bu kuslann Hint Glkesinden geldigi, yarasa veya sergeye benzedigi, siyah
bagh; uzun ve yesil boyunlu, kirmiz: ve san gagah olduklan seklinde de-
gisik tasvirler yapilmustir. Eytip Sabri Pasa, Kéabe ve Mekke Tarthi (Mir'at-t
Mekke), sad. Osman Erdem, Osmanl Yaymev1 istanbul 2004, 282.

259 Mukatil b. Siileyman, IV. 458.

260 Elmalili, IX. 454-55.

261 Mikail Bayram, Fil Olaymun Mabhiyeti ve Fil Suresi, Konya, ty., 16.
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patlama olmusgsa sadece Ebrehe ve ordusunun etkilenip bolge-
deki halkin bundan etkilenmemesi de agik bir celiskidir.

Kimi ¢agdas yorumlarda ise ucan surilerin toz bulutu
seklinde mikrop sagtiklan1 ve bu mikroplarin bulasic1 has-
tahk yaydiklan seklinde goéruisler de dile getirilmistir. Bu
son yorum, baz rivayetlerde yer alan haberlere dayandirilir.
Ornegin ilk kez bu yil Mekke'de cicek hastahgimmn (cuderd
zuhur ettiginden s6z edilir.?¢2 Taberi'de yer alan bir rivayet-
te de kuslarin tas atmasmdan sonra cicek hastalhif, lekeli
humma veya kizamik tirt hastaliklarin ortaya ¢ciktigindan
bahsedilir.2%® Genel kabulden hayli farkli olan bu yorumlar,
yaygin olarak anlatilan hikayeden daha inandirici muhtevada
goziikse de elestiriden uzak degildir.

Ibn ishak gibi erken déneme ait bir kaynakta yer alan bu
tir haberlere istinaden, ‘Fil Yil'nda Arabistan’da cilt ve cicek
hastali1 salgimmn ilk kez meydana geldiginden bahsedilir.264
Keza Ebrehe ordusunun salgin hastalik yliztinden dagildig:
ve bir kisminin Yemen'’e ulasabildigine dair haberler bulun-
maktadir. Ornegin orduda panik yasanmca ilk énce rehberin
kactigi ve onunla birlikte askerlerin de dagildig:, bir kismu-
nin yolunu sasinp salgin nedeniyle ¢6l sartlarinda 6ldigun, 83
Ebrehe dahil bir kismunin ise hastalikli halde Yemen'e vara-
bildigi haberleri de aktanlmstir.26¢ Bazi rivayetlerde ise atilan
taglann isabet ettigi askerlerin cicek hastaligina yakalandig
sOylenir ve bu sekilde zuhur eden salgin nedeniyle ordunun
yok oldugundan bahsedilir.267

Bu tlr yorumlar bir tarafa sunu belirtelim ki Ebrehe or-
dusu samldif gibi topyekan ve bir anda helak edilmemistir.
Buna mukabil Ezraki, kuslarnn atti: taslarnn tamaminin as-

262 Ezraki, 227; Taberi, Tarih, II. 116.

263 Taberi, Tarih, II. 116.

264 fbn ishak, 42; ibn Higam, I. 35; Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXX. 298-99,
303.

265 Elmalili, IX. 466.

266 bn Sa'd, I. 92.

267 Muhammed Esed, Kur'an Mesaju Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet
Ertiirk, Isaret Yayinlan, Istanbul 2002, 1307-1308.
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kerlere isabet ettigini ve tasin degdigi askerin oracikta yere
serildigini styler.2%8 Hatta atilmadan 6nce taslarn hedeflerine
kodlandig: ve bu nedenle mutlak isabet ettigi, isabet alanlar-
dan hi¢birisinin sag kalmadig rivayet edilir. Hedefi bulan tas-
lanin askerlerin tepelerinden girip ayaklanndan ¢iktigina dair
tasvirler bulunur.?®® Benzer iddialan tekrar eden Elmalili, bir
taraftan da ordudaki her nefere tas isabet etmedigini s6yler.?7°
Klasik tefsir kaynaklarinda bu tir haberlere sikc¢a rastlanir.
Ancak, bize gore bu yorum hayli problemlidir. Ctinkii Ebrehe
ordusunun tamammnin helak olmadig), hayatta kalanlarin da
belli bir zaman sonra hastalhktan 6ldiigt kaynaklarda gec-
mektedir. Nitekim Ebrehe ve askerlerin bir kismi Yemen'e
ulasmay1 basarmistir.?”! Bu durumda askerlerin tamamimin
isabet aldig1 ve bunlarin aminda hayatim kaybettigi haberleri
inandinc: degildir. Keza tas isabet eden askerler oracikta 6l-
muisse, Ebrehe ve onunla birlikte Yemen'e dénen askerler na-
sil kurtulmustur? isabet alanlar éliirken almayanlarn veya
isabet alip da hemen helak olmayanlarin ayricalig: neydi?

Ebrehe ordusu dagidiktan sonra bir kisminin karargah
kurulan yerde, bir kisminmin yol boylannda 6ldiigi, sag kalip
Yemen’e ulasanlann da hastalik ytiztinden hayatlarm kay-
bettigi nakledilir. Iddiaya gére isabet alan Ebrehe’nin viicu-
dunun ¢esitli yerlerinde benekler olusur, kan ve irin toplar ve
hayli bitkin bir sekilde Yemen'e ulasir.?”2 Ancak, viicudunun
her tarafim yaralar sardigi i¢in San’a’ya vardifl zaman hayli
bitkin diismiis ve etleri sapir sapir dékiilerek can vermistir.272
Rivayetlerdeki bu tiir tasvirler géz éntine alimnca, onun ¢i-
cek veya kizamik gibi salgin bir hastahk ytiztinden hayatim
kaybettigi sOylenebilir. Sa'id b. Ciibeyr isnadl rivayetlerde de
askere isabet eden taslarn derilerini kabartip ¢icek hastah-

268 Ezraki, 226.

269 Ezraki, 226; ibn Kesir, es-Sire, 1. 38.

270 Elmahh, IX. 466.

271 Cevad Alj, 111. 516.

272 Taberi, Tarih, II. 114.

273 ibn ishak, 41; ibn Hisam, 1. 35, 38; ibn Kesir, es-Sire, 1. 38. Ebrehe’nin
dliimiinden sonra once oglu Yaksiim, ardindan da kardesi Mesriik
Yemen'e hakim olmustu (fbn Hisam, 1. 40).
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gmna neden oldugundan séz edilir.2”* ibn Hisam’daki bir siir-
de, Ebrehe ordusundaki askerlerin maruz kaldiklar1 durum,
bir delik veya araliktan sizan giines 1sinlarindaki toz zerre-
ciklerine benzetilmis ve un ufak olduklarina dair tasvirler
yapmustir.?”s Bir baska siirde ise askerlerin adeta taslanarak
6lddariildtikleri benzetmesi yapilmistir.276

Ordu dagildiktan sonra geride bazi kalntilarin bulundu-
guna dair rivayetler bulunmaktadir. Ornegin Ebrehe ordu-
sunun semboldi olan fil bakicisiyla birlikte bir baska kisinin
Mekke’de kaldigi ve koétirium bir halde insanlardan dilene-
rek hayatlannm sfirdtirdiiklerinden bahsedilir. Fil bakicisi-
nin bu halini Hz. Aise’nin bizzat gérdagiine dair rivayetler
nakledilmistir.?”” Ezraki bu iki kisinin adlarimin Fullal ve
Usefd’ oldugunu séyler.?’® Her ne kadar bdyle bir rivayetten
s0z edilse de benzer rivayetlerin degisik kaynaklardan gelme-
mesi, bunlarin mevsukiyeti hakkinda soru isaretleri olustur-
maktadir. Ornegin Fil suresi, risaletin ilk yillarinda nazil ol-
mustur. Bu siire nazil oldugu zaman Ebrehe ordusuyla ilgili
kalintilar s6z konusu olsaydi, en azindan olaymn taniklarimn
bu tir olaylardan bahsetmesi gerekirdi.

Araplarn zihninde son derece bitiytik bir iz birakmis bu
olay hakkinda tek ttik rivayet bulunmasi kusku uyandirmak-
tadir. Bu durum, Fil Vakasr’nin samlandan daha 6énceki bir
tarihte vuku bulduguna isaret olarak yorumlanabilir. Zaten
s6z konusu hususlar géz 6nline alininca, olaym daha én-
ceki bir tarihte vuku buldugunu varsaymak akla daha yat-
kindir. Nitekim bu hadisenin zamamyla ilgili oldukc¢a farkh
tarihler verilir. Ornegin Fil Vakasr'mn Hz. Peygamber'in do-
gumundan kirk yil énce vuku bulduguna dair rivayetler de
bulunmaktadir.?”® Keza 547, 552, 563, 569, 570 ve 571 gibi

274 Suleyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., istan-
bul 1991, X1. 98.

275 ibn Higam, L. 40.

276 ibn Hisam, 1. 39.

277 ibn ishak, 41; Ibn Higsam, 1. 37; Ezraki, 229, 236.

278 Ezraki, 227.

279 Mukatil b. Stleyman, IV. 459; Halife b. Hayyéat, Tarthu Halife b. Hayyét,
cev. Abdulhalik Bakir, Ankara 2001, 77.
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farkh tarihlerde meydana geldigine dair de rivayetler nakle-
dilmigtir. Bu farkh tarihlerle birlikte yaygin kabule gére bu
hadise Hz. Peygamber'in dogumundan yaklagik 50-55 giin
6nce vuku bulmustur.2®® Keza dogumundan ¢ ay 6énce ya-
sandigina dair de rivayetler nakledilmistir. Zaman dilimiyle
ilgili haberlerdeki farkhliklar dikkate ahnirsa olayin sanildig-
mn aksine Resulullah’in dogumundan daha 6nceki bir tarihte
vuku bulmus olmasi muhtemeldir. Bitiin bunlarin yam sira
rivayetlerin kahir ekseriyetinde Ebrehenin Kébe'yl yikmak
icin Mekke'ye kadar geldiginden bahsedilir. Ancak, Mukatil
b. Siileyman gibi erken déneme ait bir kaynakta yer alan bil-
gilere gore, Mekke'ye kadar gelen o degil, oglu Ebt Yakstim
b. Ebrehe'dir.?®! Dikkat edilirse Fil suresinde de Ebrehe’den
degil ‘fil ashabindan’ ve onlarnn amag¢lanna ulasamamasin-
dan bahsedilir.

En ilging anlatilardan birisi, hi¢chir giinaln olmayan hay-
vanlarin insanlarla birlikte helakten nasiplerini aldiklarina
dair iddialardir.?*? Buna mukabil baz1 hayvanlarm adeta he-
lak kapsam disinda tutulup korunduklanndan soéz edilme-
si de hayret vericidir. Ornegin orduyu sembolize eden filin,
Mekke'yve dogru gitmemesi nedeniyle?®® atilan taslardan ko-
rundugu, buna mukabil sehre dogru ilerleyen diger hayvan-
larin isabet alip helak edildigi anlatilanm izah etmek bizce
mamkin degildir.?8* Hicbir sorumlulugu olmayan hayvanla-
rn bile adeta akh basinda insanlar gibi sorumlu goésterilmesi
ve bir kisminin kurtanlarak digerlerinin helak edilmesi acaba
hangi gerceklerle izah edilebilir?

Ebrehe ordusundaki askerlerin maruz kaldigi durum Fil
suresinde, kurt¢uklarnn kemirip elek haline getirdikleri ekin
yapraklanna benzetilmistir. Anlasildifi kadariyla bu tasvir-
den hareketle Yemenli askerlerin ¢icek veya kizamik hasta-
Iig1 nedeniyle helak edildiklerine dair yorumlar yapimstir.

280 Belazuri, Ensab, 1. 77; Koksal, 46.
281 Mukatil b. Siileyman, IV. 455.
282 Harbutli, 90.

283 Ibn ishak, 42.

284 Taberi, Tarih, 1I. 116.
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Dogrusu, ayetteki kemirilmis ekin yaprag: (ke-‘asfin me’kiil)
benzetmesiyle kizarmk veya sucicegi hastaliimin insan deri-
si Gizerinde biraktig1 etki arasinda benzerlikten s6z edilebilir.
Ancak, bu yorumun ¢ok inandiricl oldugunu séylemek zor-
dur. Diger bir deyisle Ebrehe ordusunun helakini sirf béyle
bir yoruma sabitlemek, ¢ok inandinc: gelmemektedir.

Sunu da hatirlatalim ki -biraz zorlama bir yorum olsa da-
dagilan askerlerin sigmdiklan yerlerde 6lmeleri, bir siire son-
ra cesetlerinin kokusmasma ve yirtici hayvanlann bunlara
saldirmasina yol acmus olabilir. Cesetlerin bu sekilde delik
desik olmasiyla, yenilmis ekin yaprag: benzetmesi arasinda
boyle bir iliski kurulmus olabilecegi de muhtemeldir.

Cevad Ali,?®® Huseyin Heykel?®® ve Muhammed Abduh?®?
gibi cagdas aragtirmacilar, Ebrehe ordusunun samldigimin
aksine uc¢an varbklarnn sactiklari mikrop nedeniyle ¢ikan
salgm ytizinden yok oldugu kanaatindedirler. Muhammed
Abduh’un bu yorumunu ele alan Elmalili, uzun uzadiya yap-
t11 aciklamalarla yorumunu siddetle elestirir ve bu olay ilahi
miidahale sonucu gerceklesen topyekan bir helak olarak
niteler.?®® Butiin bunlar, Ebrehe ve ordusunun bir kismnin
hasta halde de olsa Yemen’e varmasi bu hadisenin topyekiin
ve anlik gerceklesen bir helak olmadigim ortaya koymaktadir.

Ebrehe ordusunun helakine deginen Hasan Elik, bir sal-
gin s6z konusu olsaydi bunun sadece Ebrehe ordusunu de-
gil, Mekkelileri de etkilemesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.28?
Onun dile getirdigi bu husus, salgin nedeniyle ordunun yok
oldugu yéntindeki gértislerin inandincihigim zayiflatmaktadir.
Olay1 ilahi mtidahale ve mucizevi bir helak olarak niteleyen-
ler, ebabil stirtilerinin, gagalarinda tasidiklar1 nohut tanesi
buyutkligiindeki pisirilmis taslan askerlere isabet ettirdik-

285 Cevad Al, III. 515-16.

286 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'’in Hayati I, ¢ev. Vahdettin
Ince, Yonelis Yay., Istanbul 2000, 160.

287 Elmahl, IX. 468, 469, 471, 472; Cagna, Fil Stresi, 70.

288 Elmalili, IX. 468, 469, 471, 472.

289 Hasan Elik, Mekke ile Ilgili Ayetlerin Niizill Srasina Gére Tefsiri, istanbul
1994, 27-28.
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lerini, isabet eden tasin kemik dahil olmak {izere askerlerin
tepelerinden girip ayaklanndan ¢iktifinm, boylece delik desik
olarak helak edildiklerini sdylemislerdir. Hatta askerin yam
sira ordudaki hayvanlarin da bu sekilde delik desik olarak
telef olduklarmdan bahsedilmistir.2%°

Klasik rivayetlerde yer alan bu yorumlar, genel kabul halini
almis olsa da bu tasvirlerin 6niinde de ciddi engeller bulun-
maktadir. Ozellikle Kabe'nin ilahi miidahaleyle kurtuldugu
iddias1 tartismaya agiktir. Ornegin, Ebrehe’nin ordusu boyle
bir girisim nedeniyle ilahi miidahaleyle helak edilirken, daha
oénce aym gayeyle yola ¢ikan bir bagka Yemenli htikiimdar
Tubba’ ve ordusu nigin benzer bir cezaya carptinlmamistir?
Ustelik ti¢ kez Kabe'yi yikma tesebbiistinde bulunmugtur.2°!
{1k iki saldinyr o dénem Mekke'ye hakim olan Huzaa kabilesi
puskiirtiirken,?*? {i¢tinc girisim sirasinda Kureys hakimdi.?®®
Bu saldinlar sirasinda herhangi bir ilahi yardimdan bahsedil-
mez. Su halde Allah ni¢in Huzaallara yardim etmemistir? Ya
da Kureys'in hakim oldugu dénemde Tubba’' saldirinca yar-
dim etmezken, Ebrehe saldirinca nigin yardim etmistir? Ote
yandan Kureys’e de 6nce yardun etmeyip daha sonra yardim
eden Allah, ni¢in Huzaahlan yardimsiz birakms veya Tubba’
ordusunu helak etmemistir? Bitlin bunlarin yam sira,
Ebrehe ordusu ilahi mtidahaleyle helak edilmisse, nigin en
6nemli sorumlu olan Ebrehe veya bir kisim askerleri helakten
kurtulmustur?

Meseleyi ilahi mtidahaleye indirgeyip Allah'in Kureyg'e
yardinm?* ve Kabe'yi korumasina sabitleyince, az énce isaret
edilen agmazlar ortaya ¢ikmaktadir. Dile getirilen hususlar
Kabe'nin ilahi miidahaleyle korundugu seklindeki geleneksel

290 Ezraki, 226; Mustafa Cagrici, “Fil Saresi”, DIA, Istanbul 1996, XIII. 69.

291 Ezraki, 168, 205. Ezraki'nin verdigi bilgilere gére Tubba’ iki kez Kabe'yi
yikmak i¢in harekete ge¢ip basansizliga ugrayinca, Gg¢lincti seferinde
Kibe'yi ziyaret etmek amaciyla gelmig ve glinlerce Mekke'de kalip ha-
cilara ikramlarda bulunmusg, hatta Kabe'yi Yemen mamulii kniymetli bir
ortayle 6rtmustiir (Ezraki, 168-69}.

292 Ezraki, 205.

293 Ezraki, 169, 205.

294 Ibn Kesir, es-Stre, 1. 39.
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kabuliin 6ntindeki en 6nemli agmazlardir. Bu meseleyi ele
alan Azimli, yerinde tespit ve degerlendirmeleriyle boyle bir
ilahi miidahalenin s6z konusu olamayacagim anlatmaya ¢a-
hsmustir. Ozellikle Emevi halifeleri Yezid b. Muaviye (680-83)
ve Abdulmelik b. Mervan'm (685-705) Abdullah b. Zibeyr’le
miicadeleleri sirasinda —-gintimiiziin tabiriyle séylemek ge-
rekirse— iki kez Kabe'nin bombalamip yerle bir edildigini
hatirlatarak,?*® Ebrehe’nin Kabe'ye saldinsi ilahi miidahaley-
le 6nlenirken bu saldirilarin 6nlenmemesine dikkat ¢ekerek
anlatilanlardaki tutarsizliklara isaret etmistir. Emeviler do-
nemindeki ikinci bombalamamn hac ibadetinin yapildig giin-
lerde meydana gelmesi, 930'1u yillarda heretik bir akim olan
Karmatilerin lideri EbG Tahir'in adamlannin tavaf sirasinda
hacilan kilictan gecirip Harem'i kan goéltine cevirmeleri ve
Hacerii'l-Esved’i yerinden sokiip gotiirmeleri sirasinda ilahi
bir miidahalenin olmamasmin tezat olusturdugunu unutma-
mak gerekir.?%

Sunu da hatirlatalim ki Ebrehe uzun bir yoldan gelip Mekke
yakinlarmmdaki Mugammes’te konaklammstir. C6l sartlan goz
o6niine alindiinda hayli uzun bir yolculugun ardindan aske-
rin bitap diigsmesi, yipranmasi veya ¢esitli hastahklarn zuhur
etmesi gayet tabiidir. Hatta yorgunlukla birlikte hastahgin as-
keri kisa siirede bitap dustiriip salgin hastaliklarm bas gos-
termesi de miimkindiar. Hentiz taarruz baslamadan Ebrehe
ordusunun dagildig1 hususu dikkate ahmirsa, s6zii edilen has-
talik nedeniyle saldir1 giictintin kalmadigim soyleyebiliriz. Bu
hastahigin u¢an varliklarn attig: mikroplarla vuku buldugu yo-
niindeki yorumun problemli oldugunu daha énce belirtmistik.
Gorinen o ki karargahin kuruldugu yerde 6lim vakalanmmn
baslamasi, ordu icindeki ¢oziilmeleri beraberinde getirmis ve
askerlerin dagilmasi sonucunu dogurmustur.

Orduya kilavuzluk eden Taifli Ebil Rigal de karargah ku-
rulan Mugammes’te 6lmiistiir.?” Burada defnedildigi icin

295 Taberi, Tarih, VII. 195.
296 Azimli, 50-54.
297 ibn Hisam, I. 31.
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Araplar her hac mevsiminde onun mezarim taslamay gelenek
haline getirmislerdir.2®® Ogzellikle ordu kilavuzunun dlmesi
panige neden olmus olabilir. Dolayisiyla panik bas gosterince
dagilma yasanmasi normal bir durumdur. Ezraki'nin verdigi
bilgilere gore dagilan askerlerin buytk bir kismi, sigindiklar
yerlerde veya dinlenmeye ¢ekildikleri yol boylannda élmusler-
di. Ebrehe’ye de bir tas isabet etmis, ancak o bir kisim asker-
leriyle birlikte San’a’ya ulagsmay: basarmigtir.?®®

Ebrehe’nin karargah kurdugu Mugammes, Miizdelife'deki
el-Muhassir Vadisi'nde®® bir yer olup sehre yaklasik 17 km
uzakhktadir.30! Mukitil, onun Ziilmecaz panayirmin kuruldu-
gu yerde konakladifim sdyler.?”2 Burada ne kadar konakladig:
belli degildir. Ancak, etrafa kesif¢iler gondermesi, Mekkelilerin
hayvanlarimi gasp etmesi, Abdulmuttalib’e haber gonderip
onunla goriismesi gibi hususlar géz déntine alimirsa en azmn-
dan birkag¢ giin burada konakladigi anlasilmaktadir. Bu stireg
icerisinde, uzun yolculuk nedeniyle bitap dismiis askerlerin
arasmnda hastaliklarnn zuhur ettnesi miimkun olabilir.

Butiin bunlann yam sira Ebrehe ordusunun amacimna
ulasmamasi, Araplar nezdinde biytik bir hadise olarak algi-
lanmig veya yorumlanmugtir. Hatta hentiz takvim kullanma-
diklan i¢in, baz1 hadiseleri énemli olaylara gére tarihlendi-
rirlerdi. Nitekim Ebrehe’nin Kabe'yi yikmak icin geldigi sene
‘Fil Yilr' olarak isimlendirilmis ve Araplar bazi olaylann “Fil
Yilrndan énce veya sonra” gibi ifadelerle tarihlendirmislerdir.

Ebrehe ordusunun ne sekilde helak oldugu hususu bir
yana, onun amacina ulasamamasi belli ki Araplar i¢in 6nemli
bir hadise olarak yorumlanmistir. Haddizatinda kendilerini
Kabe'nin banisi olan Hz. Ibrahim ve oglu Ismail'in bakiyesi
goren Kureys, Mekke'de ikamet etmeleri nedeniyle kendile-

298 Taberdi, Tarih, 1I. 111.

299 Ezraki, 227. .

300 Muvatta’, “Haec”, 53; Miislim, “Hac”, 147, 268; Ibn Mace, “Menasik”, 55;
Nesa'l, “Menasiki’'l-Hac”, 215, 218; Tirmizi, “Hac”, 54, 55.

301 Elmahh, IX. 451. Bir iddiaya gére Ebrehe gehre ti¢ gtinliik mesafede ko-
naklamast: (Harbutli, 88).

302 Mukatil b. Stleyman, IV. 456.
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rini Beytullih'in sahibi, ‘Ehlullah’ veya Allah’'in komsulan
olarak vasiflandirarak bu hadiseyi Allah'in yardimi olarak
nitelendirmislerdir.3® Ustelik bu yorum tarzi diger kabi-
leler tarafindan da hisntikabul gormiis ve adeta Allah'in
Kureyslileri korudugu tezine kadar varan bir dizi asilsiz yo-
rumlarla siislenmistir.3°* Bir kismu daha sonraki dénemler-
de olusturulmus gibi géztiken bu tar yorumlann ortaya ¢ik-
masinda, bize gore, Ebrehe’'ye kars: tamamen pasif kalan ve
hicbir varlik gésteremeyen Abdulmuttalib’e itibar kazandir-
maya yonelik bir gaye giidilmis olabilir. Sonucta Ebrehe'nin
Kabe'yi yikma girisiminin basansizlikla neticelenmesi, adeta
ilahi korunmusluk payesi iddialarina referans gosterilmistir. 3%

Rivayetlere bakilirsa, bu hadiseden sonra Abdulmuttalib’in
prestijinin hayli arttigi anlasilmaktadir. Nitekim Mukatil b.
Stileyman, bu hadiseden sonra Abdulmuttalib’in “Kureys'in
efendisi ve kumandam oldugunu” séyler. Ayrica dagilan
Ebrehe ordusundan arta kalan mallan Mekke'nin sefi sifatiy-
la sahiplenmesi nedeniyle hatir1 sayilir bir mal ve servet edin-
digini, ele gecirdigi altin ve miicevherleri saklamak icin yere
bir ¢ukur kazip burada muhafaza ettigini haber verir. Yine
onun verdigi bilgilere gére, yakin arkadas1 Ebi Mes'ad da bu
mallar sayesinde hatir1 sayilir bir servet sahibi olmustur.3°®

Gortinen o ki Ebrehe’nin Kabe'yi yikma girisimine engel
olmak i¢in herhangi bir varhk gosteremeyen Abdulmuttalib
ve Kureys'in bu durumu,3® ileriki dénemlerde izah edileme-

303 Tabeni, Tarih, II. 116.

304 Rivayete gore Habeslilerin Yemen'deki hakimiyetine, Seyf b. Za Yezen adh
bir yerel idareci son vermigti. Onlart Yemen'den kovmalan tizerine Hz.
Muhammed'in dedesi Abdulmuttalib dahil Mekke ileri gelenleri kalaba-
lik bir heyetle Yemen'e giderek bagansindan sonra Seyfi tebrik etmigler
ve Habeglileri kovmasmdan duyduklan memnuniyeti dile getirmislerdir
(Ezraki, 229, 231, 232). Kureys heyetinin bu diplomatik girisiminin arka-
sinda, gecmigte Tubba’ ve ardindan Ebrehe’nin baglarna musallat olma-
smin roli oldugu anlagiimaktadir. Seyfin Habeslileri kovmasiyla kendileri
de rahat bir nefes almisti. Seyfin heyette bulunan Abdulmuttalib ile dzel
olarak ilgilenmesine dair anlatilar 4deta onun Ebrehe kargsisindaki pasif-
ligini 6rtmeye yénelik gayretin Griint niteligindedir (Ezraki, 232-234).

305 Ezraki, 228.

- 306 Mukatil b. Stileyman, IV. 459.

307 Taberi, Tarih, I1. 116.
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yince, bu tir olagantistti yorumlarla konu ilahi mtidahaleye
kadar goéturiilerek Kureys'e veya Abdulmuttalib'e 6nemli bir
paye cikarilmistir. Her ne kadar Ezraki bir ara Mekkelilerin
Ebrehe’ye mukavemet gostermek istediklerinden soz etmisse
de gticlerinin yetmeyecegini gérmeleri tizerine bundan vaz-
gectiklerini ifade etmigtir.308"

Sunu hatirlatahm ki Ebrehe ordusunun kuslarn attigy
taslar veya onlann sebep oldugu salgin hastalik nedeniyle 61-
mesi elbette ki Allah'mn giicti ve kudretiyle vuku bulabilecek
bir hadisedir. Nitekim Allah istemedigi i¢cin Ebrehe amacina
ulagsamanms ve burasi ¢ok kisa bir silire sonra dinin merkezi
olmustur. Bizim anlatmaya ¢alistifimiz husus, bu hadisenin
adeta Kureys lehine bir ilahi mtidahale boyutuna ¢ikarilmasi
ve Ozellikle de hicbir alakasi yokken Hz. Muhammed’in do-
gumuyla iliskilendirilmesidir.?*® Bize gére Kur’an, tipki diger
kissalarda oldugu gibi bu hadiseyi de muhataplari ikna et-
meyi hedefledigi i¢in zikretmistir.

Ote yandan Fil suresinde isaret edilen hadise, aym zaman-
da Hz. Peygamber’i teselliye yonelik mesaj da icermektedir.
Zira bu sure musgriklerin yogun baskilarmin devam ettigi bir
slirecte inzal edilmistir. Keza bu surenin devaminda nazil
olan Kureys suresinde de Kureyslilere yénelik mesaj s6z ko-
nusudur. Bir bakima Kur'an onlara seslenerek, ticaret nede-
niyle zenginlige eristiklerine, kendilerinin hi¢bir miidahalesi
olmadan Allah'mn Ebrehe belasim baslarindan savdigina dik-
kat ¢ekerek nankérltik etmemelerini hatirlatmaktadir.

Mekke tarih¢isi Ezraki mezki(r hadiseden bahsederken,
su dikkat c¢ekici gortisti bildirir: “Sayet Kur'an bu olaydan
bahsetmeseydi bu hadiseye dair bilinenler Cahiliye dénemin-
deki siirlerdeki anlatilar veya haberler boyutunda kalacakti.
Ancak, Kur'an bu hadiseden bahsedince, olayin ehemmiyeti
ve ciddiyeti ayn bir énem kazanmstir.”3° Bize gore bu tes-

308 Ezraki, 221.
309 ibn Kesir, es-Sire, 1. 39.
310 Ezraki, 235,
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pit fil ashabiyla ilgili anlatilanlarin abartilmasimin nedenini
ozetler gibidir. Diger bir deyigle Kur'an bu hadiseden bahset-
meseydi, tipki daha énce Kabe'yi ytkma girisiminde bulunan
baska bir Yemenli htikiimdar Tubba’'nin girisimi gibi, swra-
dan bir hadise olarak anilacakti. Kur'an'in bu hadiseye igaret
etmesi ve Kureys'in de bu durumu kendi lehine g¢evirmesi,
olayn ilahi miidahale boyutuna tasinmasina ve Kureys’in ko-
rundugu iddialaria kadar vardinlmstir.

Hz. Muhammed'in Dogumu

Genel kabule gore Hz. Peygamber 20 Nisan 571 (9
Rebiulevvel) tarihinde diinyaya gelmistir.3!! Dogum tarihi ko-
nusunda tam bir ittifak yoktur. Oltim tarihi ve 6ldiga sirada-
ki yas1 dikkate alimirsa, dogum tarihinin 571 senesi olmadif
gorilir. Kimi hesaplamalara gére o, 17 Haziran 569 tarihinde
dinyaya gelmistir.3!2

Hz. Muhammed 40 yasinda peygamber olduguna goére,
hicret sirasinda 53 yasindaydi. On yil Medine’de yasadigi g6z
éntine alimirsa 63 yasmdayken 6ldiigiina sdyleyebiliriz. Oltiim
tarihinin 632 yih oldugu kesindir. Ancak, dogum tarihiyle
6lum tarihi arasindaki fark ¢ikanhirsa 63 degil 61 yasinday-
ken 8ldtigti sonucuna ulasihir. Séz konusu farkin ay ve giines
takvimi arasmdaki zaman farklihgindan ve Araplardaki nesi’!?
uygulamasindan kaynaklandig: séylenir.® Bilindigi tizere ay
ve glines takvimi arasinda 33 yilda bir yillik zaman fark: or-
taya ¢ikmaktadir. 63 yasinda 6ldtigt: dikkate ahindiginda iki
yillik zaman farkimin bundan kaynaklandigina dair yorumlar
bulunmakta ve bu nedenle 569 yilinda dogmus olmasi gerek-
tigi sdylenmektedir.

Hz. Peygamber’in Fil Vakasi'ndan 50-55 giin sonra dtinya-
ya geldigi belirtilir.3!5 Ancak, dogum tarihi gibi Fil Vakasi'min

311 ibn Hisam, L. 103.

312 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 39. Dogum tarihiyle ilgili farkh rivayet-
ler i¢in bk. Uyar, 21-27.

313 ibn Higam, 1. 28-29.

314 Hamidullah, islam Peygamberi, 1. 39.

315 Belazuri, Ensab, 1. 77.
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vuku buldugu tarih konusunda da farkh rivayetler vardir.
Yukanda isaret edildigi tizere, bu olaym 547, 552, 563, 569,
570 ve 571 tarihlerinde meydana geldigine dair rivayetler nak-
ledilmistir. Fil olaymin Hz. Peygamber’in dogumundan 50-55
giin 6nce meydana geldigine dair yaygin bir séylem varsa da
bu olayin onun dogumundan {i¢ ay 6nce, 30 veya 40 y1l énce
vuku bulduguna dair oldukga farkl tarihler verilmigtir.5'¢ Bu
farkliliklar bir yana Hz. Muhammed'in 569 yilinda dogmus
olmasi kuvvetle muhtemeldir.3'”

Genel kabule gore Hz. Muhammed dogmadan énce ba-
basi vefat etmistir. Ancak, yirmi sekiz ayhkken vefat ettigi
de sdylenir.®!® Keza iki, yedi, sekiz, dokuz ve on iki ayhkken
babasinin vefat ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir.3!®
Ancak, dogumu sirasinda stirekli Abdulmuttalib’in adimin
gecmesi ve onunla ilgilenmesi hususu dikkate alinirsa baba-
sinin dogmadan dnce vefat ettigi bilgisi 6ne ¢ikar. Omegin
¢ocuk dogduktan sonra Amine, kaympederine erkek torunu
oldugunu, o sirada dostlanyla birlikte Kdbe avlusunda soh-
bet eden Abdulmuttalib’e haber verince dogruca gelininin ya-
mmna gitmis ve torununu alip sevdikten sonra Kibe'ye getirip
burada Rabb’ine dua etmistir.320

Cocugun erkek dogmasi sadece dedesini degil, kabilesi
Hasimileri de hayli memnun etmistir. Nitekim Abdulmuttalib
gibi, amcalan da erkek yegenlerinin dogmasina sevinmiglerdi.
Bir rivayete gére amcasi Ebti Leheb, erkek yegeninin oldugu-
nu haber veren cariyesi Stiveybe'yi azat etmisti.3?!

Annesi Amine ¢ocugu amcas1 Vitheyb’in evinde dﬁnyaya‘
getirmistir.??? Dogumuna Abdurrahmén b. Avfin annesi Sifa

316 Halife b. Hayyat, 77.

317 Fayda, Fil Vak’ast, 70.

318 ibn Ishak, 22; Taberi, Tarih, II. 125.

319 Uyar, 16.

320 Ibn Higam, 1. 104; bn Sa’d, I. 103; Taberi, Tarth, II. 126.

321 Halebi, I. 138.

322 Mubammed b. Yiasufun evinde diinyaya getirdigine dair de rivayet vardir
(ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 26). Baska bir iddiaya gére ise Ebii Talib'in evinde
diinyaya gelmigtir (Muhammed Ferid Vecdi, es-Siretu Muhammediyye,
Daru’l-masnyyeti’l-Liibnaniyye, Kahire 1993, 85).
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bnt. AvE2 ile Osman b. Ebi'l-As'in annesi Fatima ve Ummii
Eymen3** (Bereke) yardimce: olmustu.32

isim Verilmesi ve Siinnetli Dogdugu iddias:

Hz. Muhammed’e isim verilmesi ve siinnetli dogduguna
dair cesitli iddialar bulunmaktadir.3? Keza hamileligi sirasin-
da annesinin birtakim olagantistiiltiklerle karsilagtiindan
bahsedilir. Ornegin rityasinda bu diinyanin efendisine hamile
kaldig1,3%” Ademogullarin en sereflisini diinyaya getirecegi,?
doguracagi ¢ocugun peygamberlikle gérevliendirilecegi,®*® ¢o-
cugun ismini ‘Muhammed’ veya ‘Ahmed™* koymasi gerektigi,
dogumla birlikte Amine’den ¢ikan nurun Sam bélgesindeki
Busra saraylanni aydmlattig1,33! hatta bu nurun dogudan ba-
tiya kadar bitiin ufku kapladig),®? onemli bir kigiye hamile
oldugu icin onu kem gozlerden sakinmasi gerektigi gibi anla-
tilar, bunlardan sadece birkagidir.

Dogum gerceklesince Amine kaympederine haber gonde-
rir. Iddiaya gére Abdulmuttalib gelince, rityasinda gordiik-
lerini ve ¢ocuga ‘Muhammed’ adinm konulmasi gerektigini
soyler.33 Gelininin sézleri tizerine Abdulmuttalib, ¢ocuga bu
ismi verir.

Hz. Muhammed’e isim verilmesi konusu genelde bu muh-
tevada anlatihir. Oysa Abdulmuttalib erkek torununun oldu-
gunu dgrenince, gelininin yanma giderek cocugu alip sevimis
ve ona ‘Muhammed’ adm kendisi vermigtir.®* Dogumundan
yaklasik bir hafta sonra da Arap gelenegine gére torunu igin

323 Halebi, 1. 103.

324 Belazuri, Ensdb, 1. 105.

325 Taberi, Tarth, 1. 126; Halebi, 1. 94, 103-104.

326 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Fikhu's-sire, 21.

327 ibn Ishak, 21; ibn Hisam, L. 103; ibn Sa'd, I. 98, 151.

328 Ibn Sa'd, 1. 22.

329 ibn Sa'd, 1. 98-99, 104.

330 ibn Sa’d, 1. 151.

331 ibn Sihab ez-Ziihri, el-Medazi, 40; ibn Hisam, 1. 103; {bn Sa'd, 1. 150.

332 ibn Sa'd, 1. 102; ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 30.

333 ibn Hisam, 1. 104.

334 Makrizi, Imta'u’l-esma’, thk. Muhammed Abdulhamid en-Nemisi, Daru’l-
kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, ty., I. 8.
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akika kurbam kesip biiytlik bir ziyafet vermis®*® ve bu mera-
simde onu bizzat kendisi stinnet etmigtir.3

Arapcadaki ‘hamd’ (u.~) kelimesinden gelen ‘Muhammed’
(be>s) adi, Araplar tarafindan biliniyordu. ‘Ahmed’ (s.>1),
‘Hamid’ (L.>), ‘Hammad’ (sk>), ‘Hamid’ (wl>), ‘Hamede’ (i.>),
‘Humeyd' (4>} ve ‘Mahmid’ (» >} gibi isimler aym kokten
gelmektedir. ibn Habib, ‘Muhammed’ adinda 7-8 isim sayar ve
bunlarin hepsinin Hz. Peygamber'den énce yasadiklanna igaret
eder.?¥” Degisik rivayetlerde de bu isim ge¢cmektedir.3%® Ayrica
Sasani sémurgesine karsi baskaldiran Arap kabileleri, aralarin-
da meydana gelen Zt Kaar Savasrnda “Ya Muhammed” parola-
sim kullanmiglardir.®3® Hasih Araplar bu isme yabanct degildi.

Abdulmuttalib’in davetine katilanlar, torununa hangi ismi
verdigini sordular. ‘Muhammed’ adim verdigini 6grenince,
daha o6nce atalan tarafindan kullanilmayan bu ismi verme-
sinin sebebini sordular. Abdulmuttalib karsihik olarak, yer ve
gok ehlinin onu 6vmesini istedigi icin béyle bir ismi tercih
ettigini sdylemistir.®¥ Dikkat edilirse Abdulmuttalib, geli-
ninin rityas1 nedeniyle boyle bir isim verdiginden s6z etme-
mistir. Bir rivayete gére baslangicta dedesi ona, kiiciik yasta
olen oglu Kusem'in hatirasi nedeniyle Kusem (Kasim) adim
vermis, fakat Amine riiyasim anlatinca ‘Muhammed’ olarak
degistirmistir.3** Ancak, bu iddia ¢ok inandinci degildir.

335 Buhari, “Akika”, 2; Eba Davad, “Dahaya”, 20, 21.

336 ibnul-Esir, Usdu'l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, thk Ali Muhammed Muavviz-
Abdulfettah Ebdl Sinne, Daru'l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ty., I. 122; Halebi,
I. 88. Cahiliye dénemindeki gelenege gére erkek ¢ocuk dogdugu zaman
yedineci giinde akika kurbam kesilirdi. Islam’dan sonra Hz. Peygamber bu
uygulamayr devam ettirmigtir. Omegin torunlarmm dogumunda akika
kurbam kesmistir (Malik b. Enes, “Akika”, 2; Nesa'i, “Akika”, 1). Ayrica
bu uygulamanin stirdiurilmesini tavsiye etmistir (Buhari, “Akika”, 2; Eba
Davud, “Dahaya”, 20, 21; Tirmizi, “Edahi”, 16).

337 Ibn Habib, el-Muhabber, 130; Makrizi, Imia'u’l-esmé’, 1. 8.

338 ibn Habib, el-Munemmak, 72.

339 Zi1 Kaar Savas1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. {srafil Balci, “Zii Kaar Savas:
ve Arap-Sasani Iligkilerindeki Onemi”, OMUIFD, (sy: 26-27, 2008), s. 55-
72. Bir iddiaya gére bu parola Hz. Muhammed'in mucizesi ve onun risale-
tinin delilliydi (Namik Yazic1, Peygamberimizin Mucizeleri, Ebru Yaymlan,
Istanbul 1987, 25).

340 Halebi, 1. 128, 129.

341 Halebi, I. 131.
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Bir iddiaya gore Araplar, ticaret icin gittikleri yerlerdeki
bazi bilge kisilerin kendi kitaplarinda Hicaz'da ‘Ahmed’ ismin-
de bir peygamberin ¢ikacagim sdylediklerini duyarlar. Bunun
Gizerine Araplar dogan ¢ocuklarina bu ismi vermeye baslarlar.
Hz. Muhammed'in adimin da baslangicta Kasim oldugu, fakat
bu haberden sonra isminin dedesi tarafindan ‘Muhammed’
olarak degistirildigi soylenir.3** Fakat bu iddiamn da gercegi
yansitmadig) asikardir. Bu dogru olsaydi, Hz. Muhammed’le
birlikte aym ad: tasiyan yasitlanimn olmasi gerekirdi.

Rivayetler arasinda Hz. Muhammed’'in stinnetli ve gébe-
gi kesik3®® olarak dogdugundan bahsedilir. Bu nedenle hig
kimsenin onun avret yerini gérmedigine dair iddialar dillen-
dirilmistir. Ozellikle bebeklik déneminde altinin temizlendigi
hususu dikkate alinirsa, mezkir iddianin ne derece anlamsiz
oldugu ortaya ¢ikar. Bunlara mukabil Cebrail tarafindan siin-
net edildigi iddialan da bulunmaktadir.34* Hatta bu ozellikte
dogmasi nedeniyle Hz. Muhammed'in kendisiyle éviindiigi ve
bu ozelliklerin kendisine Rabbi tarafindan litfedildigini sdy-
ledigi®* bile dillendirilmistir. Hilbuki yukanda da isaret edil-
digi izere bizzat dedesi tarafindan stinnet edilmistir.34¢ Sulul,
bu tir rivayetler yerine, Hz. Peygamber’'in stinnetli dogdugu
yoniindeki rivayetin daha meshur oldugunu sdyleyerek, do-
gumu sirasmda vuku buldugu belirtilen birtakim efsanelere
yer verir.?#” Oysa dile getirilen hususlarn tarihsel olarak ger-
ceklestigini kabul etmek miimkiin degildir.

Hz. Muhammed'in stinnetli dogdugu iddiasmm Hz. Isa ve
Hz. Musa gibi peygamberlerin de béyle dogduklan iddialariyla
birlikte dillendirilmesi dikkat ¢ekicidir. Hatta tim peygam-
berlerin bu sekilde dogduklan iddia edilmistir. flging olan hu-
sus ise bu iddianin Yahudi kékenli miihtedi Ka’bu’l-Ahbar’a
dayanmasidir.>8 iddiaya gére Hz. Isa ustura gibi bir aletle

342 Halebi, 1. 131.

343 ibn Sa'd, I. 103.

344 Halebi, I. 87; Makrizi, Imta’'u’l-esmd’, I. 8, 13.
345 Halebi, 1. 88.

346 ibnu’l-Esir, Usdu’l-gabe, 1. 122.

347 Sulul, 101.

348 ibn Habib, el-Muhabber, 131.
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stinnet edilmistir.3*® Hz. Muhammed’in de benzer bir aletle
dedesi tarafindan siinnet edildigine yukanda deginmigtik.

Hz. Muhammed stinnetli dogsa bile, bu &zelligi mucize
olarak nitelemek anlamsizdir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, iddia
edildigi sekilde dogustan stinnetli diinyaya gelenlerin varhig-
na igsaret ederek, boyle bir 6zelligin ayirt edici bir vasif olama-
yacagmi belirtir.3%° Giintimiizde de bazi dogum vakalarinda
halk arasinda ‘peygamber stinnetli’ olarak nitelenen c¢ocuk-
lara rastlanmaktadir. Tip literatiirtinde hipospadias olarak
isimlendirilen bu vaka, istatistiklere gére yaklagik t¢ yiiz
dogumda bir vuku bulmaktadir. Bizzat kendi yegenimin bu
ozellikte dogdugunu yakinen miigahede etmis birisiyim. Hz,
Muhammed bu gekilde diinyaya gelmis olsa bile, bu 6zelligin
herhangi bir ayirt edicilik vasfi tasimayacagini unutmamak
gerekir. Dolayisiyla onun fiziki 6zelliklerine bu tiir anlam-
lar yuikleyerek, bu yolla Ustiin gosterme gayretlerinin hicbir
yaran yoktur. Ona itibar kazandirmak i¢in olusturulan bu
iddialar, adeta risaleti veya 6gretisinin 6ztinii anlama sorum-
lulugunu ikinci plana 6telemektedir. Halbuki bu tir gereksiz
iddialar yerine onun risaletini anlama ¢abasi sergilemek her
Musliiman i¢in kagimlmaz bir zorunluluktur,3%!

Gorildugt kadanyla Hz. Peygamber'in stinnetli ve gébe-
gi kesik olarak dogdugu iddialan veya adinin ‘Muhammed’
olarak konulmasi gerektiginin annesine bildirilmesi anlatilar
inandinciliktan yoksun oldugu gibi, hicbirisi gercegi yansit-
mamaktadir. Bize goére bunlar daha sonradan olusturulmus
hikayelerin kaynaklara girmesiyle birlikte gintimutize kadar
gelmis mesnetsiz haberlerdir. Ozellikle Hz, Muhammed'i yii-
celtebilme adina dillendirilmigtir. ibn Kayyim el-Cevziyye, bu
tir rivayetlerin sahih olmadigimi belirtir ve inandiric1 olma-
digim sdyler.332 Anlasilan dogrudan Amine'ye vahyedildigini
soylemek problemli olacagimdan, bunun yerine ‘riiya’ metafo-

349 Halebi, 1. 88.

350 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Fikhu’s-sire, 22.

351 Bk. H. Musa Bagcl, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu, Ankara
2010, 249-257.

352 fbn Kayyim el-Cevziyye, Fikhu's-sire, 21.
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ru ortaya atilmug ve ¢ocugun isminin ilahi belirlemeyle kesin-
lestigine dair kanaat temellendirilmeye cahsiimgtir. Halbuki
bu ismin dedesi tarafindan verildigi hususu ¢ok agiktir.35?

Bir iddiaya goére Hz. Peygamber'’e ‘Muhammed’ isminin
konmas1 gerektigine dair riyayi, Amine degil Abdulmuttalib
gérmustiir. Anlatilanlara gére Abdulmuttalib riiyasinda do-
gudan batiya kadar yeryliztiniin her yerinde g6z kapaklan
gibi hareket eden ve sirtindan ¢ikan zincir seklinde bir gey
gbéruir. Sonra bu zincir bir agaca déntisir ve aga¢ yaprak-
larinin her birisinin tizeri nurla kaplanir. Rityasindan hayli
etkilenen Abdulmuttalib ritya tabircilerine anlatip yorumla-
malarint ister. Onlar da bunun soyundan gelecek bir dogum
olaymna isaret oldugunu, dogacak ¢ocuga dogu ve bati ehlinin
tabi olacagim ve onu 6veceklerine delalet ettigini bildirirler.
Bu yorum tizerine Abdulmuttalib de éviilmesi i¢in torununa
‘Muhammed’ adim verir.3%*

Erken doneme ait rivayetlerde bu muhtevada haberle-
re fazla rastlanmaz. Ornegin Belazuri, Hz. Peygamber'e isim
konmasiyla ilgili haberler aktarnirken yukarnda anlatihig sek-
liyle ne riiya olayindan ne de isminin daha énce riiyada belir-
lendiginden bahseder. Aksine ¢ocuga ‘Ahmed’ isminin bizzat
dedesi tarafindan kondugunu ve torununun 6viilmesini arzu-
ladig icin bu ismi tercih ettigini séyler.3%

Amine’nin ritiyada gérdigt iddia edilen tasvirlerin, Hz.
Musa'nin annesiyle ilgili ayetlerde zikredilenlerle benzerligi
g6z ard1 edilmemelidir. Ornegin Kur'an, Hz. Musa'min ¢ocuk
yastayken elgi yapilacaginin annesine miijdelendigine,®® er-
genlik ¢cagina geldigi zaman ona hikmet ve ilim verildigine iga-
ret eder.?® Ayrica Hz. Musa hakkinda “Ey Musa! Gézimiln
éniinde yetistirilmen icin seni sevimli laldimn.”*%® ve “Seni ken-
dim igin yetistirdim.”3 gibi ayetler bulunmaktadir.

353 Halebi, L. 87, 128.

354 ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 33; Halebi, 1. 130.
355 Belazuri, Ensab, 1. 89.

356 Kasas 28/7.

357 Kasas 28/14.

358 Taha 20/39.
359 Taha 20/41.
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Bunlarn yam sira onun bebekken Nil Nehrine birakildi-
gina ve Firavun'un saraymda biytitaldiigtine,*® onu saraya
kadar takip eden ablasimin ona bakacak birisini bulabilecegi
6nerisine,®! hicbir stitannenin stittint kabul etmeyip ablasi-
nn énerisiyle annesinin stitityle bayuatiildagline isaret edilir. 362
Tim bunlarin Allah’m Ittfuyla gerceklestigine vurgu yapilir.363
isaret edilen bu hususlar, Hz. Musa’mn bebekliginden beri
Allah’in gozetiminde yetistirildigine ve onun gocuk yastan
beri peygamber olacagina isaret niteligindedir.3%4

Kur'an-1 Kerim, Hz. {sa'nin risalet 6ncesi hayatiyla ilgili de
birtakim detaylar verir ve bazi olaganiisttiltiklerden bahsede-
rek bunlar onun peygamberliginin delili olarak sunar.3° Keza
Hz. Isa'mn ileride “...Meryem oglu Isa Mesih diye arulacagt-
nt, hem bu ditnyada hem de ahirette itibar sahibi olacaguu ve
Allah’a en yakn kullar arasinda yer alacagni”*® haber verir.

Hz. Muhammed’'den 6nceki peygamberler hakkinda bu tur
detaylar yer alirken, bu peygamberlerin 6gretilerinin devami
nitelifindeki kultiirlerin varisi konumundaki Musliimanlarin
peygamberi icin bu baglamda Kur'an'da herhangi bir agikla-
ma yer almaz. Ustelik Duha suresindeki ¢ok simirhi haberlerin
disinda onun risalet éncesi hayatina dair fazla ipucu bulun-
maz. Kugskusuz bu durum Yahudi ve Hiristiyan kdltiirleriyle
i¢c ice yasayan Muslimanlar agisindan ciddi bir eksiklik ola-
rak telakki edilmis ve bu bosluk, rivayetlerle doldurulmus-
tur. Ozellikle risalet éncesi hayatina dair fazla bir detayin
bulunmamasi, kadim kdultiirlere ait peygamber kissalarinn
veya mitolojik anlatilann Hz. Muhammed'e uyarlanmasi icin
musait bir ortam sunmustur. Miisliimanlar tipki' Hz. Musa
ve Hz. Isa gibi Hz. Muhammed'in de ¢ocukluk dénemin-
den itibaren peygamber olacaginin belirlendigini anlatmaya

360 Kasas 28/7-14.

361 Taha 20/40.

362 Kasas 28/11-13.

363 Taha 20/37-40.

364 Su’'arad’ 26/18; Kasas 28/7-14.
365 Meryem 19/17-29.

366 Alu Imran 3/45.
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calismusglardir.3¢’ {leride ayrica isaret edilecegi tizere, ozellikle
Bahira kissasina dair anlatilanlar bu tir gayretin bir triani
olarak kaynaklara sokusturulmus ici bos iddialardandir.

Hz. Muhammed'in de risaletten énce peygamber olarak
belirlendigi iddialan ortaya atilmakla birlikte, bu iddia vahiy-
le desteklenemeyince, bu durum rivayet kultirti cercevesinde
olusturulan i¢i bos hikayelerle doldurularak onun risaletinin
isaretleri olarak sunulmustur. Hz. Muhammed ¢ocuklugun-
da onca olaganftistiiliitk yagsams ve bunlar onun peygamber
olacagimin delilleri olsaydi, vahiyle tamstifi zaman telasa
kapilmamas: gerekirdi. Oysa o ilk vahiy tecrtibesiyle kars:i-
lasimca yasadigy olay tizerine dogruca evine kosmus ve esi
kendisini teselli etmeye cahsmstir. Keza Amine’ye bebegiyle
ilgili onca 6nemli haber verilmigse dogumdan énce bunlardan
nicin hi¢c bahsetmemistir? Dikkat edilirse ¢ocugun isminin
‘Muhammed’ olarak bildirildigi iddias1 da dogumdan hemen
sonrasina aittir.?6® Goriinen o ki dogumu, isminin konmasi,
annesine ¢ocugunun peygamber olacaginin bildirilmesi veya
siinnetli dogduguna dair anlatilar, Hz. Musa ve Hz. Isa gibi
peygamberlerle kiyaslama ve onlarla {istlinliik yansgina sok-
ma gayretleriyle kurgulanip kaynaklara sokusturulmus iddi-
alardur.

Yukarida anlatilan gizemli veya abartih tasvirlerin {tire-
tilmesi veya kaynaklara girmesinde, Hz. Muhammed'e gos-
terilen hayranhk duygusu, onu ylceltme ¢abasi veya kadim
kiiltdrlerden etkilenme gibi nedenlerden soz edilebilir; ancak
bunlann onun siretinin birer yapi tas1 gibi sunulmasimn ka-
bul edilebilir bir tarafi yoktur. Sézlii kiiltiir gelenegi icinde
kissa veya mitolojik anlatilar niteliinde dillendirilen birta-
kim rivayetlerin kapsamlan zamanla genigletilmis ve ted-
vin déneminden sonra bu hikayeler kaynaklara girerek Hz.
Muhammed'in risalet 6ncesi hayatina dair haberler olarak
sunulmustur. Sorun bu anlatilarin kaynaklara girmesi degil,

367 Nahide Bozkurt, “Hz. Muhammed'in Biyografisi Uzerine:..”, GUCIFD,
(2002/1), 165, 166.
368 ibn Hisam, 1. 104,
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bunlarn olugturulmasina duyulan ihtiya¢ ve o dénem kosul-
lartmin gézden kacirilmis olmasidir. Glintimiizde bile hala bu
hikayeler tizerinden Hz. Muhammed’in hayatimn veya risale-
tinin anlatilmaya ¢alisiimasiin arkasmdaki basat etken de
bu olsa gerektir.

Dogumuyla flgili Olaganiistiiliik Anlatilar

Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili pek cok gizemli veya
olaganiistli muhtevada rivayet nakledilmistir. Dile getirilen
iddialarin 6z0i, hentiz ana rahmindeyken Hz. Muhammed'in
peygamber olarak belirlendigini anlatabilme ¢abasina odakl-
dir. Onun dogumuyla ilgili rivayetlerin tamamim detaylanyla
birlikte ele almak bu eserin hacmini fazlasiyla asacagindan,
biz sadece bir kismina isaret ederek iddialarin hangi boyutla-
ra vardigim gozler 6niine sermeye ¢alisacagiz.

Rivayete gére Amine hamile kaldifi zaman riiyasinda
doguracag) cocugun peygamber olacagi ona bildirilmigtir.?6°
Annesinin ¢ok rahat bir hamilelik gecirdigi,>°® agrisiz ve si-
zisiz dogum yaptig1;®! dogumuna Hz. Musa'min kiz kardesi
Gulstim, Hz. Isa'nin annesi Meryem ve Firavun'un hamm
Asiye ile meleklerin yardimea oldugu;®"? annesinden ¢ikan
nurun Sam bélgesindeki saraylar,’”® sehirleri, keza bu bol-
gedeki develerin boyunlarim, hatta dogudan batiya kadar bii-
ttin ufku aydinlattify;3™* dogdugu zaman sirt st gelmeyip
ellerini yere dayayarak basim gokytztne diktigi,3”® parmak-
lan kapah yumruk seklinde diinyaya geldigi, Allah'in birligi-
ni vurgulamak i¢in sadece isaret parmagini dimdik tuttugu,’7®
iki elini semaya kaldirdigi, secde ederek Allah’a niyazda

369 Ibn ishak, 95; ibn Hisam, 1. 103.

370 Vikidi isnadh bir rivayette Amine o derece hafif bir hamilelik gecirmis ki
hamile oldugunun bile farkina varmamgti. Nihayet uyku ile uyanikhik
arasimndayken birisi gelip hamile oldugunu haber verince, hamileliginin
farkina varmigti. Rivayette gelen kisinin adi belirtilmez, ancak muhteva-
dan Cebrail oldugunun ima edildigi anlagiimaktadir (ibn Sa'd, 1. 98).

371 Ibn Sa'd, 1. 102.

372 Halebi, 1. 77-78.

373 ibn Hisam, 1. 106.

374 Ibn Sa'd, 1. 102.

375 ibn Sihab ez-Zihri, el-Megazi, 40; ibn Higsam, 1. 106; ibn Sa'd, 1. 102, 150.

376 Halebi, 1. 88.
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bulundugu;*7 dogdugu zaman hapsirip Allah’a hamd ettigi;®
annesinin karmindayken bir sefer de bebekken konustugu;3™
yikanmaya ihtiya¢ duymayacak kadar tertemiz dogdugu;3®
besikteyken aya parmagim uzatip onunla oynadigl ve par-
magim hangi tarafa géttiriirse ay1 o tarafa hareket ettirdigi;
sirtinda peygamberlik mithrii bulundugu,®®! ¢ocukken gog-
stiniin yariip kalbinin temizlendigi,* sititanneye verilince fa-
kir olan ailenin evine bereket geldigi;** kahinlerin,** Yahudi
bilginlerin ve cinlerin onun peygamber olacagim: anladiklari;3®
Sam yolculugu sirasmda bir bulutun onu golgeledigi ve Rahip
Bahiramun peygamber olacagim anladig®® gibi iddialar,
Hz. Peygamber'in dogumuyla ilgili anlatilarin ¢ok simrh bir
kismmdir. 387

Yukanda dile getirilenlere ilave olarak Resulullah’in siin-
netli dogdugu,3®® Cebrail'in onu stinnet ettigi,’® melekler ta-
rafindan yikandig1 ve sirtindaki niiblivvet miihriinii melek-
lerin vurdugu, dogdugu zaman annesinin onu bir kap i¢ine
koydugu, ancak kabin infilak ettigi,’* geytanin ¢ok bulylk
bir ¢ighk attig1,?®! dogumuyla birlikte biiytik bir deprem ol-
dugu, ¢ gin iki gece araliksiz bir sekilde Mekke'nin ve
Kabe'nin sallandig,?*? sarsmtimin etkisiyle Kabe'nin i¢indeki
putlarin secdeye kapanir sekilde devrildigi,**® yine bu dep-

377 Halebi, 1. 88; 104.

378 Halebi, 1. 104.

379 Halebi, 1. 126.

380 Halebi, 1. 86.

381 Ibn Higam, II. 271.

382 ibn ishak, 101, 102; Mislim, “iman”, 260, 261, 263, 264 Taberi, Tarth,
II. 203.

383 ibn Ishak, 100; Ibn Hisam, 1. 105-106.

384 ibn Abdilberr, Eba Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber
b. Asum, ed-Durer fi Ihtisért’l-megazi ve’s-siyer, thk. Sevki Dayf, Daru’l-
me’arif, Kahire, ty., 29.

385 ibn Higam, I. 132.

386 Ibn Ishak, 96, 126, 127, 146; ibn Hisam, 1. 117.

387 ibn Ishak, 27; ibn Hisam, 1. 106-107; Taberi, Tarih, II. 203.

388 ibn Sa'd, I. 102.

389 Halebi, 1. 87.

390 Halebi, L. 109.

391 Halebi, L. 110, 117.

392 Halebi, I. 117.

393 Halebi, 1. 115.
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remin etkisiyle Kisra'min sarayindaki 14 siitunun yikildig, 3%
Anisirvan’m saraymmn yerle bir oldugu,®® sarsinti nedeniyle
Kisra'min ¢ok korktugu, ancak korkusunu gizlemeye c¢alistigi,
Mecusilerin bin y1ldan beri yanan atesgedelerinin séndiigi,®®
Save Golt'niin kurudugu,®” buna mukabil kuruyan Semave
Vadisi'ni ise sel bastif), Iranh din adamm olan Mibezan'in
rityasinda kiitkremis Arap atlaninin Dicle Nehri'ni gecip Iran
topraklarina girdiklerini gérdiig1,°*® bu hadiseler {izerine
Kisra'nm Ttilkedeki ileri gelenleri ¢agirarak yasanan hadise-
leri sorup anlamaya cahstigi, keza riiya tabircilerini ¢agirip
onlardan gérdugli rityanin neye delalet ettigini yorumlamala-
nm istedigi, din adamlarindan birinin daha énce gértilmemis
bu hadiselerin “Araplar arasmda 6nemli bir olayin meydana
geldigine isaret oldugunu” styledigi, bunun tizerine Kisra'nin
$am bdlgesinde yasayan meshur kahin Satih’'e®*® adam gén-
derip onun bilgisine basvurdugu, kahinin de yasanan hadi-
selerin bir peygamberin zuhur edecegine delalet ettigini haber
verdigi‘® gibi cesitli iddialar dillendirilmistir.

Onemli bir kismi Taberi tarafindan nakledilen bu iddiala-
nn ¢ogunun, 150 yasinda ismi zikredilmeyen bir kisiye da-
yandinlmasi*®* hayli manidardir. Bize gére sadece bu detay
bile dile getirilen iddialarin ne derece saglam kaynaklara da-
yadigim ortaya koymasi bakimindan yeterlidir.

Hz. Muhammed’in ¢ocuk yastan itibaren peygamberliginin
bilindiginin delilleri olarak sunulan yukandaki rivayetlerin
yam sira, onun nibtivvetinin ¢ok daha geriye goturuldigi-
ni goériyoruz. Hatta ilk insanin yaratilma anmindan itibaren

394 Ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 28; Taberi, Tarih, II. 131,

395 Halebi, 1. 119. Halebi bir taraftan bu iddiay: naklederken bir taraftan da
Kisra'nin saraymin Abbasi halifesi Hartin Resid’in, veziri Yahya b. Halid
el-Bermeki'yl bu saray: yikmakla gorevlendirdigi, hatta Halid’in de sara-
yin yikilmasimm uygun bulmayp itiraz ettigini nakleder (Halebi, 1. 117).

396 Ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 28; Taberi, Tarth, 1. 131.

397 Ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 28.

398 Taberi, Tarih, II. 131

399 Oysa Satih ve Sik adh iki kihinin Yemen bolgesinde yagadiklan ve degi-
sik konularla ilgili efsanelerin onlara mal edildigiyle ilgili ilgin¢ efsaneler
anlatilr (fbn Hisam, 1. 6-7).

400 Ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 28-29; Taberi, Tarih, II. 131.

401 Taberi, Tarth, II. 131.
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peygamber olarak belirlendigini ortaya koyabilme gayretleri
gudiilmuigtiir.*®? Bir rivayete gére Hz. Muhammed kendisi "
haklanda su iddiada bulunmustur: “Peygamberlerin ve insan- :
lann ilk yaratilaru ben idim, son génderileni de ben oldum.™?
Baz1 rivayetlerde, onun peygamberliginin Hz. Adem'’in yara-
tilmasiyla ona ruh tiflenmesi arasindaki zaman diliminden
itibaren basladig: ifade edilir.4*4

Iddialar daha farkh boyutlara bile tagmmustir. Ornegin ev-
ren yaratilmadan 6nce Allah’'in nurundan Hz. Muhammed'in -
yaratildigy, *% ilk kez onun ruhunun yaratildigy,**® hatta biitiin
ruhlarin onun ruhundan neset ettigi ve bu yizden tiim ruh-
larin yam sira biitlin peygamberlerin de ilki oldugu ve onlar-
dan misak aldig1 gibi rivayetler de bulunmaktadir.*”” iddiaya
gore Hz. Muhammed yaratilmadan 6nce Allah’tan baska hic-
bir varlik bulunmadig: i¢in*®® o, her seyden yiicedir. Bu ne-
denle ismi ars-1 alada Allah'in adiyla yan yana yazilmigtir,4°
Onun ruhu melekler dahil tiim insanlar, peygamberler ve
varhiklardan 6nce yaratildig: i¢in o, biitlin insanhgin manevi
babasidir.4!® Ayrica tiim peygamberlerden de misak almigtir.4!!

Tasavvuf geleneginde Nir-t Muhammed veya Hakikdt-1
Muhammediyye olarak ifade edilen bu yaratilis teorisine gére
Allah, Hz. Muhammed'i kendi nurundan yarattiktan sonra bu
nur yiiz bin sene onun huzurunda kalmis ve bu siire igerisin-

402 Ibn Ishak, 114; Ibn Ebi Seybe, VII. 329 (no: 35653).

403 Muhammed b. Yasfu's-Salihi’s-Sami (H 946), Sibiilit'l-Hiwdéa ve'r-Resad
[fUs-streti hayru'l-ibadi, thk. Mustafa Abdulvehhab, Kahire 1997, 1. 89.

404 Ibn Ishak, 114; fbn Sa'd, I. 148; ayrica bk. Ahmed b. Muhammed el-
Kastalani, Mevahibu lediiniyye, thk. Me'mtn b. Muhyiddin Cinnan,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1996/1416, 1. 29.

405 Sonmez Kutlu, “Hz. Muhammed’i Anlamada Tarihsel Muhammed ile
Menkibevi Muhammed'i Birbirinden Ayirma Problemi”, Hz. Muhammed
ve Evrensel Mesaji Sempozyurnu (20-22 Nisan 2007), Islami {limler Dergi-
si Yaymlan, Corum 2007, 34.

406 Mehmet Demirci, “Ntr-1 Muhammedi”, DEUIFD, fzmir 1983, 241. ,

407 Suyiti, el-Hasdisw'l-kilbré: Peygamberimizin Mucizeleri ve Biiytik Ozellik-
leri, cev. Omer Temizel, Uysal Kitabevi, Konya 1994, 10, 15.

408 eg-Sami, Subiilii'l-Hada, 1. 91, 92.

409 Suynti, el-Haséis, 12; es-Sami, Siubilii'l-Hiida, 1. 103; ayrnca bk. Demirci,
“Ntr-1 Muhammedi”, 245.

410 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediye”, DIA, XV. 180.

411 eg-Sami, Siibiilii’l-Hida, 1. 108.
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de gece-giindiiz yetmis bin kez onu distinmiistiir. Sonunda
ondan bitiin varliklan yaratmaya karar vermistir.#'? Bagka
bir iddiaya gore ise Hz. Adem yaratilmadan énce iki bin yil
kadar Kureys, Allah'in elinde bir nur olarak mevcut idi. Bu
stire icinde kendisi ve melekler bu nuru tesbih ederdi. Allah,
Hz. Adem'i yaratinca bu nur onun nesline gecti ve nihayet Hz.
Muhammed’de son buldu.43

Varliklarm yam sira evrenin yaratilmasimin bile onun var-
Iigina baglanmasi ve bu telakkinin “Sen olmasaydin bu alemi
yaratamazdun.”* geklinde doktrin haline getirilmesi, hayli
ilgingtir. Sozii edilen yaratihs teorisi tinlti mutasavvif ibnu’l-
Arabi tarafindan soyle ifade edilmistir:

Hakikat-1 Muhammediyye, viicud-1 mutlakin ahadiyetini viahidiyete
dontistrmek suretiyle taayytine baslamasidir. Vicud-1 mut-
lak agisindan bakildifinda bu mertebe varolugsun baslangicidir.
Mevcudat agisindan bakildiginda ise gercek yaratma (halk) fiili,
viicud-1 mutlalan hakikat-1 Muhammediyye mertebesine tenezzii-
Iiinden sonra olmus ve her sey ondan yaratilmistir. Bu durumda
hakikat-1 Muhammediyye zat-1 mutlakin 14 taayyiin mertebesin-
den, yani kendi zatindaki istirak halinden kendindeki ozellikleri
bilme mertebesine tenezziiliini ifade eder.*!s

Hicri tigtincil asirdan itibaren Islam diinyasinda varhg his-
sedilmeye baglanan bu nazariyenin uzantilan, Hermetik kiil-
tiir*’® ve Yeni Eflatuncu dustincedeki ‘logos’ anlayisina kadar

412 Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadisteki Dayanaklart,
Ankara 2000, 114.

413 Ahmed b. Ebi Bekir Buasiri (H 840), Kitabu alimatu’n-nitbuvve, thk. Ummu
Abdullah bnt. Mahrus el-Aseli, Mektebetu's-sevadi, Cidde 1990/1411, 35.

414 Aliyyu’l-Kari, el-Esraru’l-merfua, thk. M. b. Lutfl es-Sabbag, 2. bsk., Bey-
rut 1986, s. 288, no: 385; Aclini, Kesfit'l-hafa, nsr. Ahmed Kalas, 4. bsk.,
Beyrut 1985, 1I. 214, no: 2123.

415 Demirci, “Hakikat-1 Muhammediye”, XV. 179.

416 Hermetik gelenede ait ilk eserlerden Kitabu Swri'l-Halika’da Tanrr'dan
sonra zuhur eden ilk seyin ondan neget eden nur oldugu belirtilir. Harran
Sabiilerinden Sabit b. Kurra'nin {(288/901) Bagdat'ta tercime faaliyetle-
rinde alktif rol oynamasindan sonra Hermetik kiiltiirtin Miisliimanlar ta-
rafindan taminmaya baglandiindan séz edilir (Dugeym, 138). Devarmnda
baz filozof ve mutasavviflarin etkilenerek zamanla tasavvuf gelenegindeki
Niir-1 Muhammed anlayisina kadar uzandig: séylenir (Ebu'l-Ala Afifi, Is-
lam Diistincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, istanbul 2000, s.
114-120; ayrica bk. el-Feyytumi, fi'l-Fikri'd-dini’l-cahili, 160).



166 Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

dayanir. Daha sonra bu telakki kadim Yahudi kilttiriinde kar-
simiza ¢ikar. Ornegin Ahd-i Atik'in Tekvin béliimiinde insanmn
yaratihis sertiveni anlatiirken, su agiklamalar yer almaktadir:

Tann baslangigta yeri ve gégii yaratt. Tanr'mn ruhu sularnin iize-
rinde dalgalanwyordu. Tann ‘Isic olsun’ diye buyurdu ve stk oldu.
Gece giindiiz, gbk kubbe, deniz, kara, nebatat, gok cisimleri, hay-
vanat yaratildiktan sonra Tanrt insaru kendi suretinde yaratt.4'”

Kadim Hiristiyan geleneginde Hz. Isa icin sistemlestirilen
yaratma teorisi, Incil'de soyle dile getirilir:

‘Géritnmez TanrUmun gériiniimil, biitiin yaratthsn ilk dogaru O'dur.
Nitekim yerde ve gbkte, goriinen ve géritnmeyen her sey —tahtlar,
egemenlikler, yénetimler, hitkitmranliklar- O'nda yaratidi. Her
sey O’nun aracihgyla ve O’'nun igin yaratildi. Her seyden énce var
olan O’dur ve her sey varliguu O’'nda siudiirmektedir. Bedenin,
yani Kilisenin bast O'dur. Her seyde ilkc yeri alsin diye baslangi
olan O’dur. Oliiler arasindan ilk dogan O’dur. Ciinkii Tann biitiin
dolulugunun O’nda bulunmasuu uygun gordir*®

Yerde ya da gokte ilah diye adlandwnlanlar varsa da -nitekim pek
¢ok ‘ilak’, pek cok ‘rab’ vardu— bizim icin tekc bir Tann Baba vardu.
O her seyin kaynagudir, bizler O'nun icin yasworuz. Tek bir Rab
var, O da Isa Mesih'tir. Her sey O’nun araciigiyla yaratidy, biz de
O’nun aractigwla yaswyoruz.*'®

Dikkat edilirse Hz. Isa i¢in Incil'de dile getirilenler, Islam
tasavvuf geleneginde Hz. Muhammed i¢in séylenenlerle bire-
bir aymidir. Yahudi ve Hiristiyan kiilttirintin yam sira, kadim
fran kultiirinde de hiitkiimdarhk nuru olarak bilinen ben-
zer bir telakki vardir. Bu nurun 6énce Cemsid’de zuhur et-
tigine, bir kus suretine biiriintip ondan uc¢tuguna, htikiim-
darlik sembolii olan bu nuru Feridun'un tuttuguna, daha
sonra bu nurun asirdan asira en degerlilere intikal ettigine
inanilir. Dikkat edilirse Islam tasavvuf gelenegindeki Nur-1
Muhammed anlayisiyla Iran edebiyatindaki bu telakki ara-
sinda benzerlik bulunmaktadir.4?°

417 Eski Ahit, Kitab1 Mukaddes Sirketi, istanbul 2003, Tekvin 1: 27.
418 Incil, Koloseliler 1: 15-19.

419 Incil, Korintliler 8: 5-6.

420 Demirci, “Nar-1 Muhammedi”, 249.
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Tasavvuf geleneginde Hakikat1 Muhammediyye olarak
doktrinlestirilen bu telakki, glinlimiizde bile Musltimanlarin
peygamber algisimin en O6nemli yapr taslanndan birisini
olusturur.4?! Tasavvuf gelenegindeki ‘hulul nazariyesi“?? ile
bu doktrin adeta zirveye tagimnmstir. Keza Tirk-Islam gelene-
gindeki mevlid ve mi'raciyelerde yer alan tasvirlerle bu anlayis
adeta ¢iginndan gikarilmistir, 423

Oysa sézii edilen yaratma teorisini Islam anlayisiyla bag-
dastirabilmek miuumkiin degildir. Zira bu nazariyeye gbre in-
sanlar dahil evren ve onda var olan her sey, Hz. Muhammed
sayesinde yaratilmis ve bu nedenle onun yamnda adeta bir
hi¢ 6zelligi tasimaktadir. Halbuki Kur’an-1 Kerim evrende var
olan hic¢bir seyin bosuna yaratilmadigim Bakara suresinde
sOyle dile getirir: “O Allah ki yerytiziinde ne varsa hepsini sizin
icin yaratmugtr.”#?* Furkan suresinde ise insanin bosuna ya-
ratilmadifina séyle isaret edilir: “Sayet sizin ibadetiniz yoksa
Rabbim size ne diye deger versin ki?"*?5 Sadece bu iki ayet
esas alinsa bile yukanda dile getirilen yaratma teorisinin ne
derece islam’a aykin oldugunu anlamak zor degildir.

Hz. Muhammed'in dogumuyla ilgili anlatilan olagantisti
mabhiyetteki rivayetler, erken déneme ait kaynaklarda smir-
hyken, daha sonraki déneme ait eserlerde giderek artis gos-
terir. Hatta daha gizemli tasvirlere dénustiirtlerek aktarihr.

421 Asirlarca devam edegelen bu telakki fbn Abbas isnadh bir rivayette gdyle
anlatilir: ‘YA Resulellah! Adem cennetteyken sen neredeydin? diye sor-
dum. ‘Onun sulbiindeydim. Sulblindeyken o yerytiziine indirildi. Atam
Nah'un sulbiinde gemiye bindim. Babam {brahim'in sulbiinde atese atil-
dim. Ceddimden hi¢ kimse gayrimesgru iligkiyle dogmad. Stirekli megru
evlilikler neticesinde tertemiz rahimlere intikal ettim. Birbirinden ayrnlan
iki koldan ben daima en hayirhs: icinde oldum. Sonunda Allah benden
peygamberlik yemini aldi. Beni Tevrat'ta mujdeledi, Incil'de ise ismimi
zikretti. Yiiziimle yeryiizii, varhgunla sema aydinlandi ve beni katina yik-
selttl. Isimlerinden bir isim tiiretti. Béylece arsin sahibi Mahmud, ben ise
Muhammed oldum’ ({bnu’l-Cevzi, el-Mevduat, Kahire 1987, 1. 281).

422 Hulul; Allah'in zati ve sifatlanimin yaratiklarnina, 6zellikle de insan be-
denine intikal etmesi ve onunla birlegmesi anlamma gelir (Bk. Kiirgat
Demirci-Yusuf Sevki Yavuz, “Huldl”, DIA, istanbul 1998, XVIII. 340-44).

423 Hz. Muhammed'i ytliceltme adma olugturulan yorumlar hakkinda genis
bilgi i¢cin bk. Balay, Hz. Peygamber ve Mucize, 74 vd.

424 Bakara 2/29.

425 Furkan 25/77.
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Fakat bu rivayetlerin bircogu hem tarihi gerceklerle hem
de vahyin verileriyle bagdasmaz. Ornegin dogum esnasinda
onca olagantistii hadise yasanmigsa, Hz. Muhammed nigin
basindan gecen bu olagantstaliikleri kendisine inanmayan
musriklere hatirlatmamistir? Annesinden ¢ikan nur binler-
ce kmm’'deki Busra ve Sam saraylarim aydinlatrmssa,*?® nicin
Mekkeli muisriklerin evlerini aydmlatmamstir? Sorular co-
galtmak mtmktindir.

Iddiaya gére dogum gerceklestigi zaman Kabe’de 360 put
devrilmistir. Oysa o sirada dedesi Abdulmuttalib, Kabe av-
lusunda kendisine ait yerde dostlanyla birlikte oturuyordu.
Haber alir almaz dogruca gelininin yanina gitmis ve torununu
goérmusti. Hatta erkek torunu olmasi nedeniyle ¢ok sevinmis
ve onu alp Kibe'ye getirmisti. Madem Kabe icindeki putlar
devrildi, burada oturan Abdulmuttalib veya dostlarinin bu
olay1 gormemesi celiski degil midir? Sadece bu detay bile dile
getirilen iddiamn gercegi yansitmadiim gostermesi bakimin-
dan yeterli bir érnektir.

Amine'nin gérdigh iddia edilen riyaya dayali haberle-
re btuytk énem verilmesi ve gercekmis gibi sunulmasi hayli
ilginctir. Gormius olsa bile iddia edilenlerin sadece riiyadan
ibaret oldugunu unutmamak gerekir. Gériinen o ki dogrudan
Amine’nin vahiy aldigindan séz edilemeyince, anlatilmak iste-
nen riya iddiasiyla dile getirilmis ve sanki ger¢ekmis gibi an-
lam yiiklenerek olagantistti bir muhtevaya barindarilmiis-
tar. Anlasilan peygamberleri tisttinliik yansina sokma gayreti
onlann annelerine kadar yansimmstir.

Kur'an-1 Kerim Hz. Musa'min ileride peygamber olaca-
gumn annesine vahyedildigini haber verir.*?? Ancak, Hz.
Muhammed’in annesine béyle bir haber verildiginden bahset-
mez. Musltimanlar bu hususu eksiklik olarak gérmiis olacak-
lar ki adeta dengelemek icin Hz. Muhammed’in annesine de
doguracagl cocugun peygamber olacagimn haber verildigini
iddia etmislerdir. Amine’'ye doguracag: cocugun ileride sa-

426 ibn Sihab ez-Zithri, el-Megazi, 40.
427 Kasas 28/7.
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niun yice olacagimn bildirilmesi, adimin ‘Muhammed’ veya
‘Ahmed’ olarak konulmasi gerektigi veya birtakim kétiilitkler-
den korunacag iddialari tamamen riiya olarak anlatihir. Dile
getirilen bu iddialarla tipki Hz. Musa veya Hz. Isa gibi, Hz.
Muhammed'in de ¢ocuk yastan itibaren peygamber olarak
belirlendigini anlatabilme gayreti giiduldaga asikardir.

Hz. Muhammed’in dogumunun Yahudi ve Hiristiyan dan-
yasindaki yankilanna dair iddialar da hayli ilging tasvirlerle
doludur. Ornegin Hz. Muhammed'in dogdugu gece Yesrib'deki
bir Yahudi ahbéarnn ytliksek bir yere ¢ikip toplanan halka “Bu
gece peygamber olarak génderilecek Ahmed’in yildiz1 dogdu.”
diye haber verdigi soylenir.*® Anlatilanlara goére Yahudiler,
yakin zamanda bir peygamberin gonderilecegini biliyorlar-
d1 ve bu peygamberin kendilerinden olacagim umuyorlardi.
Ancak, Hz. Muhammed’'in dogdugunu gékteki bir yildizdan
6grenen Yahudi alimi bu durumu haber verince hepsi birden
lzlintitye kapilmig?*?® ve i¢lerinden birisi kitabin kendi ellerin-
den ¢iktigim sOylemigtir.*3°

Gokteki binlerce yildizdan birisinin Hz. Muhammed’in
dogumuna isaret ettiinin sdylenmesi ve bu iddianin Hz.
Muhammed’in dogdugu sehirden yaklasik 500 km uzakhk-
ta ismi belirtilmeyen bir Yahudi'ye dayandinlmas: hayli il-
gingtir. Acaba “Ahmed’in y1ldiz1” olarak nitelenen yildiz han-
gi ozelligi nedeniyle binlerce yildiz arasmndan tanmmgtir?
Ya da mezkar yildiz sadece o gece mi dogmustur? Madem
Yahudiler bu yildiz vasitasiyla Hz. Muhammed'in peygamber
olacagim anlamislar, o zaman sehirlerine geldigi zaman ni¢in
topyektn iman etmemisler ve diismanhk beslemislerdir? Hz.
Muhammed onlara kendi dogumuna isaret eden yildizi ni-
cin hatirlatmamistir? S6za edilen iddiay: ele alan Onkal, Hz.
Muhammed’in dogumu ve risaletiyle ilgili haberlerin gékteki
binlerce yildizdan bir tanesiyle irtibatlandiriimas: ve bu ha-
berin bir Yahudi'ye dayandinlmasinin anlamsizhgina dikkat

428 ibn Ishak, 63; ibn Hisam, 1. 104; ibn Sa'd, L. 160.
429 Ibn Sa'd, 1. 163.
430 ibn Sa'd, 1. 162-163.
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cekerek bu tiir rivayetlerin niibiivvetle iliskilendirilmesinin
mantiksizhgina isaret etmigtir.*3

Hz. Muhammed'in dogumunun yildizla iliskilendirilmesi
hususu, Inci'de Hz. isamin dogumuyla ilgili olarak anlatil-
mustir. figili pasajda su tasvirler anlatilir:

fsa’'min Kral Hirodes devrinde Yahudiye'nin Beytlehem kentinde
dogmasindan sonra, bazi yildizbilimeiler dogudan Yerusalim’e ge-
lip soyle dediler: “Yahudilerin Krali olarak dogan ¢ocuk nerede?
Doguda Onun yildizim gérdiik ve Ona tapinmaya geldik."#32

Kral Hirodes bunu duyunca kendisi de biittin Yerusalim halk: da
tedirgin oldu. Biittin bagkahinleri ve halkin din bilginlerini top-
layarak onlara Mesih'in nerede dogacagim sordu. “Yahudiye'nin
Beytlehem kentinde” dediler. Clinkii peygamber araciliiyla soyle
yazilmigtir: “Ey sen, Yahuda'daki Beytlehem, Yahuda énderleri
arasinda hi¢ de en dnemsizi degilsin! Ctinki{i halikum israil'i giide-
cek 6nder Senden ¢ikacak."433

Gériinen o ki Hz. Isanin dogumunun yildizla irtibatlandi-
rilmasina dair Incil'de yer alan ve Hiristiyan kiiltiriinde var
olan anlayis Misliimanlar: da etkilemis ve aym telakkiyi ken-
di peygamberlere uyarlamislardir.

Dikkat edilirse Ataf suresinde Hz. Muhammed'e ina-
nan Kitap ehlinden bir grubun kendi kitaplarinda (Tevrat ve
Incil'de) ‘immi nebinin yazih oldugunu bildiklerine isaret
edilmistir.*** Saf suresinde ise Hz. Isa'min Tevrat1 dogrula-
yan ve kendisinden sonra ismi Ahmed olacak bir peygambe-
rin génderilecegini haber verdigine yer verilmistir.**> Ozdemir,
bu ayetlere ilaveten Yahudilerin Hz. Muhammed'i kendi 6z
ogullan gibi tamdiklanm ifade eden ayeti de eklemis, ancak
hem referans verdigi ayetin mesaji baglamindan farkl yo-
rumlanmg hem de ayet numaras: muhtemelen sehven farkh
yazilmigtir. Oysa Bakara suresindeki ayette Yahudilerin Hz.

431 Genis bilgi icin bk. Ahmet Onkal, “Islam Tarihinde Tarafsizlik Problemi”,
Islami Arastumalar Dergisi, (cilt: VI, sy: III, 1992), 189 vd.

432 Incil, Matta 2: 1.

433 Incil, Matta 2: 3-6.

434 Araf 7/157.

435 Saf 61/6.
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Muhammed’i tammasmdan degil, kiblenin Kabe oldugunu
bildiklerinden séz edilmektedir.*3¢

Az dncereferans gosterilen ayetler, Yahudive Hiristiyanlarin
bir peygamber génderileceginden haberdar olduklarin ortaya
koymaktadir. Rivayetlerdeki kimi iddialara gore de Tevrat ve
incil'de Hz, Muhammed'’in adi ve vasiflan yazihydi.**” Onlarin
kitaplarinda ismi Ahmed olan bir peygamberin Araplar ara-
sindan goénderilecegi yazih ise ve Hz. Muhammed dogdugu
zaman Medineli Yahudiler gokteki yildiza bakarak beklenen
nebinin gonderildigini anlamslarsa, ona inanmamalarimn
makul bir izahr olmahdir.

Hatirlanacag tizere Hz. Muhammed teblige basladifi zaman
onunla fikri anlamda miicadele edemeyen misrikler, Nadr b.
Haris ile Ukbe b. Muayt 6nderliginde Yesrib’e bir heyet gon-
derip Yahudilerden yardim talep etmiglerdi. Yahudi 4limler de
Hz. Muhammed’e ‘Ruh’,*3® ‘Ashab-1 Kehf'*3® ve ‘Zilkarneyn'+#°
hakkinda soru sormalarim 6nermis ve bu sorulara cevap ve-
rirse onun peygamberligine inanabileceklerini belirtmislerdi.
Heyet Mekke'ye doniince Hz. Muhammed’e bunlan sorup
onun peygamber olup olmadigim anlamaya ¢ahsmslard. !

436 Ozdemir, Bakara 2/164. ayetinde “kendilerine kitap verllenlerin onu 6z
ogullan gibi tarudiklar” agiklamasmm Yahudilerin Hz. Muhammed'i ta-
nidiklan seklinde yorumlamig, ancak iki ayn yerde (Ozdemir, 128, 130}
referans verdigi ayet numarasinda béyle bir agiklama yer almamaktadir.
Aksine bu muhtevadaki ayet Bakara 164'te degil, Bakara 146. ayette yer
almaktadir. Ustelik ayetin siyak ve sibakina bakidifinda burada kible
degisikligi meselesi konu edinildiginden, ayet de kible konusuyla ilgili
bir aciklamadir. Ozdemir, ayete ytikledigi anlamdan hareketle, bu mesa-
jmn fiziki 6zellik balkumindan degil, vicdani bir itiraf olabilecegi yorumunu
yapmistir (Ozdemir, 130). Oysa bu ayette kastedilen, Kitap ehlinin Hz.
Muhammed'i kendi 6z ogullan gibi tammalan meselesi degil, Kibe'nin
kible oldugunu kendi 6z ¢ocuklan gibi bildikleri konusuna isaret edil-
mekte, ancak kasith bir sekilde kible degisikligine itiraz ettiklerine dikkat
cekilmektedir (Bk. Israfil Balel, “Islam’in ilk Kiblesi'nin el-Mescidii'l-Aksa
Oldugu iddialanmn Kritigi ve Kible Degisikliginin Tarihsel Arka Plan1”,
Islam Aragtirmalan Dergisi, (sy: 28, 2013}, 112).

437 Beyhaki, Delaili'n-nitbiwve, 1. 18; aynica bk. Ibrahim el-Ali, Sahihu’s-
sireti'n-Nebeveiyye, Darun-nefais, Urdiin 1995/1415, 22.

438 ‘Ruh'tan kasit melek Cebrail'dir (isra’ 17/85).

439 Kehf 18/9 vd.

440 Kehf 18/83 vd.

441 ibn ishak, 262-63; Ibn Hisam, 1. 240-41.
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Yahudiler, daha dogdugunda Hz. Muhammed’in peygamber
olacagim anlamuglarsa ni¢in kendilerine génderilen Mekkeli
heyete bu konuda bir agiklama yapmamislar?

Ibn Sa’d'da yer alan bir rivayette, Uteybe adli bir Hiristiyamn,
Hz. Isa’dan sonra génderilecek olan Hz. Muhammed'in fi-
ziki ozelliklerinin Incilde yer aldigmu soyledigi ifade edilir.
Hatta onun Ismail ogullani arasindan cikacag) ve isminin de
‘Ahmed’ oldugu iddialan dillendirilir.**? Yahudi kékenli miihte-
di Ka’bu'l-Ahbér isnadh bir rivayette ise gonderilecek nebinin
Tevrat'ta zikredildigi, Mekke'de dogup Yesrib'e hicret edecegi ve
hakimiyetinin Sam bolgesine dogru yayilacagimmn yazili oldugu
nakledilmistir.#3

Dikkat edilirse Saf suresindeki ayette ismi Ahmed olan
bir peygamberden bahsedilmektedir. Ancak bu isim Tevrat'ta
gecmemektedir. Bu durumda Hiristiyanlarin elindeki kitapta
ismi Ahmed olarak zikredilen peygambere Yahudilerin inan-
digim séylemek ilging bir iddiadir. Bunun yam sira ellerinde-
ki kitapta Hz. Muhammed'in hangi 6zelliklerinin yer aldigina
dair bir bilgi de yoktur. Keza bu kitaplar1 okumus olan Hz.
Muhammed'in ¢agdaslarindan Varaka b. Nevfel veya Osman
b. Huveyris gibi insanlar ni¢in bu detaylardan haberdar
degillerdir?*4 Sayet Ehl-i Kitap Hz. Muhammed hakkinda bir-
cok detay biliyor idiyse, bu bilgileri nereden 8grenmislerdi?

Sunu hatirlatalim ki Ehl-i Kitabin elinde oldugu id-
dia edilen kutsal kitabin Kur'an'da zikredilen kitap olma-
dif1 ¢cok acgiktir. Ciinkti Kuran bir tek Incil’den bahseder,
Hiristiyanlarin elinde ise dért ayn kanonik Incil vardir. Kald1
ki bunlarin disinda da ¢ok sayida Incil niishas1 bulunmak-
tadir. Ancak, bu Inciller Kuran'da kastedilen kitap degil-
dir. Ustelik Hz. Isa’nin dili Aramicedir. Mevcut Inciller ise
farkh dildedir. Keza Yahudilerin elinde bulunan kitabin da
Kur'an’da zikredilen kitap olmadigmmi unutmamak gerekir.
Ustelik Hz. Muhammed’in muhatabi olan Medineli Yahudiler,

442 ibn Sa'd, 1. 363.
443 ibn Sa'd, 1. 360.
444 Ozdemir, 130.
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tiim Yahudileri temsil etmemektedir. Sayet mevcut ise elle-
rindeki kitabin mahiyeti bilinmemektedir. Dolayisiyla Yahudi
ve Hiristiyanlarmn elinde bulunan Tevrat ve Incil'in Kur'an'da
isaret edilen kitap olup olmadig: belli degildir.

Dile getirilen hususlardikkate almdigida, Hz. Muhammed'in
ismi veya 6zelliklerinin Yahudi ve Hiristiyanlarn elindeki ki-
taplarda yazili oldugu iddiasi, inandincihktan yoksundur.
Goriinene o ki bu tir iddialarla tebsirat tiiri rivayetlere mes-
ruluk kazandirma ¢abasi gtidiilmustiir. Bize gore bu iddia-
larin inandincihgl, sorulacak basit bir soruya kadar gecerli
olabilir. Ornegin, Ehl-i Kitap somut olarak Hz. Muhammed'in
ozelliklerini biliyor idiyse, Hz. Muhammed ni¢in onlarin Kki-
taplarinda yer alan 6zelliklerini hatirlatmadi? Daha da énem-
lisi, eski kitaplarda Hz. Muhammed'in §zelliklerinden bahse-
dilmisse, nicin daha sonraki dénemlerde Yahudi ve Hiristiyan
din adamlar1 bunlardan bahsetmedi? Her ne kadar Miisliiman
alimler onlarin kitaplarinda Hz. Muhammed’in 6zelliklerinin
yazili oldugunu iddia etmemislerse de bu iddialar onlarin din
adamlan tarafindan dogrulanmamistir. Miisltimanlar bu tir
somut veri bulamadiklan i¢in, Ehl-i Kitap din adamlarmn
bile heniiz kiiciik yastayken Hz. Muhammed'in peygamber
olacagini haber verdiklerini iddia edip Bahira kissasi gibi
hikayeleri niiblivvetinin isareti olarak sunmuslardir. Ayrica
Hz. Muhammed Medine'ye hicret ettifi zaman buradaki
Yahudiler veya Necran'dan gelen Hiristiyan heyetiyle yap-
t1§1 goriismelerde Hz. Peygamber onlara kitaplarinda kendi
ozelliklerinin yazili oldugundan sz etmemistir. Anlasildig:
kadarnyla risalet donemiyle ilgili somut haberler bulundugu
icin Miisliimanlar bu dénem yerine ¢ocukluk dénemiyle ilgili
haberler arasina bu tir iddialan daha kolay kodifike edebil-
miglerdir. Anlatilmak istenenin 6z, Hz. Muhammed'in pey-
gamber oldugunu Ehl-i Kitap din adamlar veya alimlerince
de bilindigini ortaya koyabilme ¢abasidir.

Ehl-i Kitap din adamlarmin yam sira, kahinlerin de risa-
lete yakin zamanlarda bir peygamber génderilecegi beklentisi
icinde olduklan ve aralarinda bu hususu konustuklarndan
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s6z edilir.#4® Hatta Hz. Muhammed'in dogdugunu duyduk-
larn1 zaman onun beklenen nebi oldugunu haber verdikle-
ri sOylenir.*¢ Bir rivayete gére, Yemen boélgesinin meshur
kahinlerden Satih ve Sik Hz. Muhammed’in beklenen nebi
oldugunu haber vermislerdir.+

Hz. Muhammed’in peygamber olacagina dair iddialarn ya
kahinlere ya da Yahudi ve Hiristiyan din adamlarina dayandi-
rilmas ve bu iddialara Misliimanlann itibar etmeleri hayret
vericidir. Vahyin tamkhg: ve baglayiciigi ortadayken sz di-
len kaynaklara dayah gizemli veya mesnetsiz hikayelere bii-
ytik anlam ytiklenip bunlar tizerinden siyerin anlatilmasi, bir
Miisliimana acaba ne kazandirabilir?

Klasik kaynaklarda yer alan bu tiir iddialar, dénemin zih-
niyeti, Hz. Muhammed’e karsi beslenen hayranhik duygusu ve
bize gore hepsinden énemlisi kadim kilttrlerdeki peygamber
kissalarina karsi alternatif Giretme ve Hz. Muhammed'i Gistiin
gosterebilme ¢abalan sebebiyle dillendirilmis olabilir. Ancak,
ginimuizdeki baz1 akademik ¢alismalarda bile hala bu tar
hikayelere anlam ytiklenip bunlar tizerinden Hz. Peygamber’in
biyografisinin anlatilmaya g¢ahsilmasi sasirticidir. 48

Su kadar soyleyelim ki madem Hz. Muhammed'’in dogu-
muyla birlikte onca olagantstti hadise yagsanmis ve ¢agdasla-
1 bu olaylara tamik olmus, o halde ne diye ona itiraz etmigler?
Hz. Muhammed’in basindan bunca énemli hadise ge¢mesi-
ne ragmen kendisine itiraz eden mitigriklere veya Yahudilere
kars1 ni¢in bu olagantstti hadiseleri delil géstermemis veya
hatirlatmamis?

Ehl-i Kitap din adamlarn veya kahinlere isnat edilen gercek
dis1 iddialarla baz riiya anlatilan veya diger olagantistii ma-
hiyetteki olaylar onun niibtivvetinin delili olarak sunulurken,
Kuran'in mesajimin hatirlanmamasi sasirticidir. Halbuki
Kur’an risaletten énce onun peygamber olacagina iliskin hic-

445 ibrahim el-Al, 23.

446 ibn Hisam, 1. 132.

447 Ibn Hisam, 1. 46.

448 Avcit, Muhammedii'l-Emin, 72-73.
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bir ipucu vermez. Aksine ileride peygamber olacagim bilmedi-
gine isaret ederek bu konuda ortaya atilacak iddialann 6nii-
nu séyle keser:

Biz sana bu Kur'an’i vahyederek gecmis milletlerin kissalarint en
giizel iislupla ogrettik. Su bir gercek ki daha dnce sen bunlardan
habersizdin.**®

Daha énceden sen onlara bir kitap okumuyordun.*°
Daha énce sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.**

Ayetlerin mesaji yoruma meydan vermeyecek kadar
acik olarak ortada dururken risalet 6ncesine dair anlatilan
hikayeleri hala onun peygamberliginin isareti olarak yorum-
lamalk, ilgili ayetlerle nasil izah edilebilir?

Hatirlanacag tizere Hz. Muhammed, Hira Dagi'nda ya-
sadigy ilk vahiy tecriibesinin ardindan evine kosup basin-
dan gecenleri esine anlatinca, Hatice akrabasi olan Varaka
b. Nevfel'e gidip esinden duyduklarnim anlatarak ondan fikir
almaya calismstir. Dikkat edilirse Hz. Hatice, ge¢miste kargi-
lastig) bir¢ok olaganiisttiltiklerini esine hatirlaip peygamber
olabilecegine dair herhangi bir tepki gdstermemistir. Aksine
esinin dirist birisi oldugunu, akrabayr ve yetimin hakkim
gozettigini sdyleyerek onu teselli etmeye ¢ahigmugtir.*5?

Vahiy 6ncesi donemle ilgili anlatilan olaganfistii mahi-
yetteki herhangi bir olay Hz. Ebti Bekir gibi en yakin arka-
daslarina dayanmaz. Haddizatinda Eba Bekir bile ilk bagta
onun el¢i olup olmadifim tereddiitle karsilamistir. Ornegin,
Hz. Muhammed teblife basladifi zaman putlar hakkin-
da olumsuz sozler séyledigini duyunca, Ebti Bekir ona “Ey
Muhammed! Kureys'in soyledigi dogru mu? Sen ilahlarm-
71 terk edip bizi akilsizlikla itham ediyormusgsun. Atalarimizi
tekfir ediyormussun.” diye sorunca, Hz. Muhammed karsiik
olarak su cevabi vermistir: “Ey Eb Bekir! Ben Allah’'m elgisi

449 Yusuf 12/3.

450 Ankebut 29/48.

451 Sara 42/52.

452 Belazuri, Ensab, 1. 117.
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ve nebisiyim. O beni vahiylerini teblig etmekle gérevlendirdi.
Seni hak olan Allah’a inanmaya davet ediyorum.”53

Irhasat ve tebsirat tarii olarak anlatilan yukaridaki iddi-
alarla, Hz. Muhammed’in vahiyle tamsmasi ve teblige basla-
masi suirecinde yasadiklan yan yana getirildiginde aralarinda
hi¢bir tutarhhgin olmadid goértiliir. Ornegin, ne yakinlan ne
de diismanlan olan misrikler gecmiste Hz. Muhammed'in
birtakim olagantstultikleriyle karsilagtiklarindan hi¢ séz et-
memiglerdir. Kendisi de iddia edildigi ttirden olaylar yasadigi-
na dair herhangi bir stz séylememistir.

Siitanneye Verilmesi

Hz. Peygamber’in stitanneye verilmesi konusu hayli gizem-
li tasvirlerle anlatilir. Bu siirecte meydana geldigi iddia edilen
bazi olagantistii hadiseler ise ileride onun peygamber olacag-
nin igareti veya delili olarak sunulur.

Iddialara gére Hz. Muhammed dogdugu zaman, Araplarda
cocuklarn stitanneye verme gelenegi vardi.*>* Hz. Muhammed
de bu gelenek geregi stitanneye verilmisti. Stitanneye veri-
lecegi zaman Taif bélgesinden yaklasik on kadar kadin sii-
tannelik yapmak icin Mekke'ye gelmisti. Kadinlar fazla ticret
alabilmek icin genelde zengin aile ¢ocuklarini tercih ederlerdi.
Ancak, Hz. Muhammed'in ailesi fakir oldugu icin onu kimse
tercih etmemisti.455

Taif'ten gelen kafilede Hz. Peygamber'i alacak olan Halime
de bulunuyordu. Ancak, onun biﬁegi (bu binek bazen yash
ve ¢elimsiz bir deve, bazen topal esek olarak zikredilir) zayif
oldugu i¢in geri kalmisti. Ondan dnce Mekke'ye varan kadin-
lar zengin aile ¢ocuklarim tercih ettikleri icin, Halime geldigi
zaman goénltinden gecen ticreti verecek uygun bir aile cocu-
gu bulamamusti. Alabilecegi ¢ocuklar arasinda sadece Hz.
Muhammed kalmusti. Ailesi fakir oldugu ic¢in diger kadinlar
gibi o da onu tercih etmemisti. Fakat baska ¢ocuk kalmadigi

453 Ibn ishak, 120.
454 Hamidullah, Islam Peygarnberi, 1. 39.
455 Halebi, I. 145.
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icin bir bakima istemeyerek de olsa Hz. Muhammed’i almak
zorunda kalmisti.4%¢

Iddiaya gére o yil miithis bir kitlik yasaniyordu. Halime
Mekke'ye esi ve hentiz bebek olan kizi Seyma*’ ile birlikte
gelmisti. Kithk Halime'yi de etkiledigi i¢in gégstinde ¢ocu-
guna verecek bir damla bile siit kalmamsti. Mekke'de ko-
nakladiklan zaman ¢ocugu acghktan sabaha kadar aglams,
kendisi de uyuyamamisti.*®® Kitlik yagh develerini bile etki-
lemisti. Zira onun da ne yiyecegi ne de ihtiyaclarim karsila-
yacak sttt vardi.

Baska secgenegi kalmadig: i¢in Hz. Muhammed’i bu sart-
lar altinda alan Halime, konakladiklan yere gelir gelmez bir
anda miithis olagantstuliiklerle karsilasti. Ornegin, ¢cocugu-
na verecek bir damla stitii bulunmazken bu sefer gégusleri
stitle dolup tasmus, béylece hem kendi ¢ocugunu hem de Hz.
Muhammed'i kana kana siit igirerek doyurmustu.**® Hatta
Hz. Muhammed’e daha fazla siit icirmek istemis, ancak o sa-
dece sag gégsiinden stit emip diger gégsiinii bir turli agzina
almayarak siitkardesine birakmusti.*® Kendisinin yam sira
stitit kuruyan yash devesi de stitle dolmus ve kocasi deveyi
sagarak karmlarim doyurmuslar.*¢! Yasadiklan bu olagantiis-
tiiliikler Gizerine kocasi, hayirh bir eviada stitannelik yaptif
icin sansl olduklanm Halime'ye sbylemis ve sevingle yurtla-
rna dénmisler.

Olaganustiiliikler déntis yolunda da devam etmistir.
Anlatilanlara gore, birlikte yola ¢iktiklan kafile onlardan énce
Mekke'ye varmus ve islerini bitirince erkenden oradan ayril-
muslar. Halime onlardan ¢ok geri kalmasina ragmen yolda on-
lan yakalayip gegmisti. Kafiledekiler daha 6nce hayvanlarimn

456 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 40.

457 Seyma'nin asil adimin Huzafe bnt. el-Haris oldugu sbylenir Bunun ha-
ricinde ayrica Resulullah'n Abdulldh b. Haris ve Uneyse bnt. el-Haris
admda iki siitkardesi daha bulunuyordu (ibn Hisam, 1. 104-105).

458 Ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 33.

459 ibn Sa'd, I. 111; ibn Seyyidi'n-Nas, I. 33.

460 Halebi, 1. 147.

461 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 40.
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durumunu bildikleri i¢in onun hizh ylirimesine ve kendileri-
ni gegmesine bir anlam verememisler.462

Benti Sa'd yurduna vardiktan sonra da olagantistiiliik-
ler devam etmistir. Ornegin, kithk yili oldugu igin aile hay-
li fakir oldugu halde, Hz. Muhammed'in gelmesiyle birlikte
evde miithis bir boltuk ve bereket yasanmistir. Bu bolluktan
ailenin hayvanlan bile nasibini almgtir. iddiaya gére kithk
nedeniyle topraklar kupkuru oldugu i¢in insanlar hayvanla-
n doyuracak otlak bulamiyor. Ancak, Halime'nin hayvanla-
1 nereye giderse gitsin karnlar doyarak eve déniiyor. Buna
mukabil akrabalann da ayni yerde otlatmalarina ragmen on-
larin hayvanlan a¢ kaliyor. Halime’nin strtileri tok dondagi
icin stitleri dolup tasiyor. Dolayisiyla bolluk eve de yansiyor.%3
Hayvanlarla ilgili anlatilan olagantistiiliikler arasinda, ailenin
koyunlarimn kligiik Muhammed'e secde ettiklerine dair iddi-
alar bile bulunmaktadir.464

Yukandaki hikaye, klasik Islam tarihi veya siyer kaynakla-
rinda benzer bir kurguyla anlatilir. Asirlar boyu bu rivayetler-
den esinlenilerek Hz. Peygamber’in ¢cocukluk dénemi biyogra-
fisine dair bir¢ok anekdot anlatilmigtir. Oysa bu tiir rivayetler
kismen tenkit stizgecinden gecirilirse neredeyse ihtiva ettikle-
ri haberlerden daha kapsaml geligkilerle kargilagihr. Ornegin
ozet olarak aktarmaya calistifimiz yukandaki rivayetlerde
ciddi bilgi yanhslan bulunmaktadir. Nitekim rivayetin bir ver-
siyonunda Halime’nin ¢ocuguyla birlikte Mekke'ye geldigi ve
cocugun acghktan sabaha kadar agladigindan bahsedilirken,
diger versiyonunda sadece kocasiyla birlikte geldiginden s6z
edilir; ancak, ¢ocugu aldiktan sonra konak yerine gelince iki
¢ocugunu birlikte emzirdigi gibi ilging iddialar dillendirilir.

Su kadar séyleyelim ki madem Hz. Muhammed'in bulun-
dugu aile bu derece bolluk bereket icinde yilizmiigse, nigin
dogdugu zaman kendi ailesinde bu tiir olaganiistiiliikler gé-

462 ibn Sa'd, 1. 111 ibn Hibban, Kitabu's-sikdt, Dairetu’l-me’arifi'-Osméni,
Heyderabad 1973/1393, 1. 40.

463 Ibn ishak, 32-33; ibn Hisam, 1. 105-106.

464 Halebi, 1. 148.
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rilmemistir? Ya da madem onun bulundugu evde bu derece
bolluk ve bereket yasaniyorsa, ailesinin fakir olarak tanitil-
mast ¢eliski olmaz nmm? Hz. Muhammed'in bulundugu evde
bolluk ve bereket yagamiyorsa, sekiz yasindan sonra kendisini
himaye eden amcasi Ebii Talib ni¢in maddi sikinti cekmigtir?463
Nitekim amcasimn yamnda kaldig yillarda ¢obanlik yaparak
ev ekonomisine katkida bulunmustur.

En ilgin¢ iddialardan birisi de Halime'nin hayvanlarimn
bile bolluk ve bereketten nasibini alirken diger hayvanlarin
adeta ag¢lhiktan kinldigina dair tasvirlerdir. Acaba bu iddia dil-
lendirilirken Allah’in adaleti ve evrensel olan fiziki yasalarin
degismezligi ilkesi hi¢ mi diistintilmemigtir?

Hz. Muhammed’in ailesinin fakir oldugu yoéntindeki iddia
tarihi gerceklerle de értiismez. Ornegin Hz. Muhammed, de-
desi Abdulmuttalib’in himayesindeydi. Ustelik yetim olma-
simn da etkisiyle onu goézii gibi koruyor ve ¢ok seviyordu.
Dikkat edilirse o sirada dedesi Mekke’'nin sefi konumundayd:
ve Kabe'yi ziyaret icin gelen haci adaylarnin yeme i¢me so-
rumlulugunu yartitmekteydi. Bu sorumluluklarin hayli mas-
rafh bir gérev oldugunu hatirlatalim. Abdulmuttalib’in babasi
Hasim zengin bir tiiccar oldugu i¢in kendisine hatin sayilir
miras kalmsti. Onun ¢ok sayida devesinin olduguna, devele-
rinden sagdifa sitii, yaptifi deriden havuzda toplayarak bal
veya hurmayla kanstinip hacilara ikram ettigine dair rivayet-
ler nakledilmistir.6¢ v

Iddialara gére Hz. Muhammed dogmadan yaklasik iki
ay once Ebrehe Kabe'yi yikmak icin Mekke'ye geldigi za-
man, Abdulmuttalib’in 200 kadar devesini gasp etmisti.
Abdulmuttalib onunla goértiserek develerini geri almisti.*”
Yaklasik 200 devesinin gasp edildigi anlatis1 abartih?®® olsa
bile, bu durum en azindan fakir birisi olmadigin: ortaya koy-
maktadir. Diger bir ifadeyle Abdulmuttalib, toplumun stan-

465 Ibn Sa'd, I. 168.

466 Ezraki, 183.

467 Ibn ishak, 39.

468 Baz rivayetlerde say1 abartilarak 400’e kadar ¢ikaritmugtir (Halebi, I. 97).
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dardi tizerinde bir maddi giice sahipti. Dikkat edilirse dede-
si erkek torununun olmasma cok sevinmis ve dogumunun
yedinci ginitinde Arap gelenegine gére akika kurbani kesip
halka ihsanda bulunmustur.*6°

Ebrehe'nin Kabe'yi yikma girisimden 50-55 giin sonra Hz.
Muhammed’in dogdugu hususu dikkate alimrsa ailesinin
iddia edildigi gibi fakir oldugunu séylemek miimkiin degil-
dir. Dolayisiyla onu himaye eden dedesinin adeta siitanne-
ye ihsanda bulunacak kadar fakir olarak tanitilmasi ve fa-
kir oldugu i¢in stitanne adaylarmmin onu tercih etmedikleri
iddias1 gergegi yansitmamaktadir. Bunlar, Hz. Muhammed’e
duyulan sevgi, hayranhk duygusu ve onun zor sartlar altinda
yetistigini gosterebilmek i¢in sonradan uydurulmus i¢i bos
hikayelerdir. {iging olan ise hala bu hikayeler tizerinden Hz.
Peygamber’in hayatinin anlatiliyor olmasidir.*7

Aslinda Hz. Muhammed’in babasi bile dénemin kosullan-
na goére ortalama bir tGccardi. Nitekim geng¢ yasta élmesine
ragmen, ailesine yetecek kadar mal, bir ev, bir cariye, az da
olsa ailenin ihtiyacim saglayacak kadar bir stirti birakmsti. 4!
Bunlar o dénemin kosullarma gore ortalama gecim standar-
d1 sayilabilecek miktardi. Dolayisiyla dedesi Abdulmuttalib’in
himayesinde yetisen Hz. Muhammed'in belli dl¢iide zengin-
lik, sevgi, sefkat ve itibar sahibi bir aile ortamunda yetistigini
sOyleyebiliriz.472 ‘

Hevazin kabilesinden on kisilik*”® siitanne kafilesinin
Mekke'ye geldigi iddias1 da ¢eligkilerle doludur. Her seyden
once, bdyle bir iddianin gegerli olabilmesi i¢in Taiften gelen
stitannesi say1s1 kadar Mekke’de de bebek bulunmasi gerekir.
Ustelik bu ¢ocuklarin hepsinin zengin aile ¢ocuklari olmasi
gerekmektedir. Zira iddiaya gére Halime haricindeki dokuz
kadin, zengin aile ¢ocuklarimi ahp dénmuslerdi. Halime hari-

469 Buhari, “Akika”, 2; Ebtt Daviid, “Dahaya”, 20, 21.
470 Ava, Muhammedit'l-Emin, 80.

471 Cagatay, Hz. Muhammed’in Soyu Cocuklugu, 34.
472 Ozdemir, 113.

473 Halebj, 1. 145.
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cindeki kadinlarin tamaminin zengin aile ¢cocuklarim almasi,
buna mukabil ona fakir Muhammed’in diismesi herhalde ola-
gantisti bir tesadiif olsa gerektir.

Bir kitapta yazar Halime'nin Hz. Muhammedi almasi
hikayesini gercek sanarak, tuhaf yorumlar yapmistir. Ornegin
Mekke’ye gelen kadmlann zengin ¢ocuklara bakicihk yapma
meselesini yansa benzetmis ve Halime’'nin bu yansta basan-
siz oldugunu, hatta eli bog evine déonmesinin ailesi tarafindan
onur kiricl olacag i¢in Muhammed'i almak zorunda kaldigim
sOyleyerek giiya bir seyler anlatmaya ¢calismistir.** {iging ola-
n ise bu tiir gizemli tasvirlerin hikayeci bir tislupla daha da
zenginlestirilerek anlatmasi ve bunlann ‘sézde’ siyer calisma-
s1 olarak sunulmasidir. Bir bagka husus ise bu ttir gercek disi
anlatilarin alicistnin daha ¢ok olmasidir. Oysa erken doneme
ait rivayetlere bakildiginda bu tir hikayelerin yer almadig:
gorulir. Ornegin Zahri (H 124) isnadh rivayette sadece Hz.
Muhammed’in siitanneye verildiginden bahsedilmis; ancak,
yukarida anlatilan hikayelerin hicbirisine deginilmemigtir.4”

Halime disindaki kadinlarin zengin aile ¢ocuklarim aldik-
lanindan bahsedilmekle birlikte, bu zengin ailelerin veya ¢o-
cuklarmn kimler oldugu ve hangi ailelere verildigine dair hi¢bir
bilgi yok. Oysa bu ¢ocuklar Hz. Muhammed'in yasit1 konu-
mundadir. Daha sonraki dénemlerde en azindan bir tanesi,
“Ben de Hz. Muhammed’le birlikte Hevazin kabilesine stit
emzirilmek lizere verilmistim.” sekilde bir amisim anlatmasi
gerekirdi. Zira onun yasiti veya akram olan bazi isimler ¢esitli
anmlarim anlatmiglardir. Ancak, bunlar arasinda birlikte sii-
tanneye verildiklerine dair hicbir bilgi yer almamistur.

O doénemde yeni dogan ¢ocuklan siitanneye verme gele-
neginin yaygin bir uygulama oldugundan bahsedilmesi de
sorgulanmahdir.’® Madem boyle bir gelenek vardi, nigin
Abdulmuttalib kendi ¢ocugunu vermeyip sadece ¢ok sevdigi
torununu vermistir? Bu torununu ¢ok seven ve onu gozii gibi

474 Vatandas, Hz. Muhammed'in Hayati ve Islam’a Daveti: Mekke Donemi, 24.
475 Tbn $ihab ez-Zihri, el-Megazi, 40. )
476 Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati ve Islam’a Daveti: Mekke Dénemi, 24.



182 Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

koruyan Abdulmuttalib’in tammadig Hevazinli bir kadina te-
sadiif eseri cocugu vermesi ne derece tutarhdr?

Bilindigi tizere Hamza ile Hz. Peygamber aym yilda dog-
mus ve EbQi Leheb’in cariyesi Stiveybe’den stit emmislerdi.
Rivayete gdre Amine ¢ocugu 3 ile 7 giin,*”” Siiveybe ise bir
hafta veya 9 giin kadar emzirmistir. Stiveybe, oglu Mesruh’la
birlikte Hamza'y1 da emzirdigi*® icin bunlar Resulullah'in
stitkardesleridir.*”® Nitekim Hz. Peygamber Hamza icin “O be-
nim sittkardesimdir.” demistir.*® Fakat Abdulmuttalib kendi
oglu Hamza'y: siitanneye vermemistir.

Bir baska husus ise Hz. Muhammed, Amine'nin ilk ¢ocu-
gudur. Ustelik babasi daha dogmadan 6lmistur. ik kez anne
olan Amine, kocasinin hatirasini sadece {i¢ veya yedi giin em-
zirip ardindan hi¢ tammmadig1 yaban ellere gondermigse bu
hususu sadece ‘gelenek’ gerekgesiyle agiklamak inandinci
goztikmemektedir. Kaynaklar bu konuda inandiric bir gerek-
ceden bahsetmez. Ancak, baz gelismelerden birtakim ipucla-
n elde edilebilir. Ornegin ¢ocuk dogduktan iki-ii¢ giin sonra
hem annesi hem de dedesi Abdulmuttalib siitanne arayisina
girmiglerdir. Keza bu siire i¢erisinde ¢ocugu Eba Leheb'in
cariyesi Siiveybe emzirmistir. Hatta o, 6z annesi Amine’den
daha ¢ok Hz. Muhammed'e siit vermistir. Bu hususlar dik-
kate alimirsa bir zorunluluk oldugu sdylenebilir. Herhangi bir
bilgi bulunmadigindan, Hz. Muhammed'’in sitanneye veril-
mesi olay1 ‘gelenek’ gerekc¢esine baglanmis gézitkmektedir.

Ornegin yeni dogan bebekleri siitanneye verme sebebi
olarak fasih Arapca 6grenmek, ¢6l ortarmnda temiz havada
saghkh ve 6zgilr yetismelerini saglamak gibi gerekcelerden
bahsedilir. Hz. Peygamber’'in de bu gerekceler nedeniyle sii-
tanneye verilmistir. Yine bu gelenekle ilintili olarak siitanne-
ligin bir gecim vesilesi oldugu, bu nedenle ¢ocuklu kadinlarin

477 Makrizi, Imta'u’l-esma’, 1. 9.

478 Belazuri, Ensab, 1. 103; ibn Sa’'d, I. 108; ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 32.

479 ibn Sa’d, L. 95, 109; Mislim, “Rada™, 15, 16; Eba Davad, “Nikah”, 6; ibn
Mace, “Nikah", 34; Nesa'i, “Nikiah", 44, 45.

480 Buhari, “Sehadat”, 7, “Nikah", 21, “Megazi”, 44; ibn Mace, “Nikah®, 34;
Nesa'i, “Nikih", 44.
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Mekke'ye gelip zengin aile ¢ocuklanm belli bir ticret karsili-
ginda baktiklarindan bahsedilir. Bize gore, dile getirilen bu
gerekceler inandiric1 degildir ve gercegi yansitmaz. Ornegin
Mekke’de sanayi mi vardi ki ebeveynler hava kirliligi nedeniy-
le temiz havada ¢ocuklarinin yetismesini istiyorlardi. Ustelik
o dénemde Mekke’'nin kasaba havasinda bir sehir oldugunu
ve Harem alam dahil, agachik bir yer olarak tasvir edildigini
hatirlatmig olalim.

Cocuklarnn fasih Arapg¢a 6grenmeleri i¢in ¢6le génderildigi
iddias1 da inandiric1 degildir. Zira siit emme siiresi ortalama
iki y1l kadardir. Dolayisiyla hentiz memedeki bir ¢ocugun fa-
sih Arapca 6grenmesinden s6z edilemez. Bu iddiaya gerekge
olarak aligveris icin Mekke'ye gelen yabancilar nedeniyle se-
hirdeki dilin bozuldugundan bahsedilir. Bu iddia gerc¢egi yan-
sitmamaktadir. Ctink(i sehirde ne dil yapisimi1 bozacak kadar
yabanci vardi ne de aligveris nedeniyle yabancilarin béyle et-
kisinden sé6z edilebilir. Ustelik yabana tacirler, sehir disinda
cesitli yerlerde kurulan panayirlara geliyordu ve bunlarn ka-
hir ekseriyeti yine degisik bolgelerden gelen Araplardi. Dahas:
panayirlar sadece haram aylarda kuruluyordu. Dolayisiyla
konusma dilinin bozulmasindan s6z edilemez.

Cocuklarin stitanneye verilmesinin siit emme stiresiyle
smurh oldugunu unutmamak gerekir. Kur'an'da siit emme
suresi iki yil olarak belirlenmistir.*®! Her ne kadar Hz.
Muhammed’in yaklasik dért yasina kadar kaldigindan soz
edilmisse de bunun farkh bir nedeni oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Hz. Muhammed iki yasma geldigi zaman, Halime onu
siitten kesip annesine teslim etmek icin Mekke'ye getirmisg;*5?
ancak, o sirada sehirde veba salgim oldugu icin Amine bir
sure daha ¢ocugun onda kalmasin istemistir.4s3

Isaret edilen bu hususlara bakilinca, cocuklann stitanne-
ye verilmesi gelenegi i¢in dile getirilen gereke¢elerin inandiric
oldugunu sdylemek zordur. Bize gore bu gerekceler zorlama

481 Lokman 31/14; ayrica bk. Bakara 2/233.
482 Belazuri, Ensab, 1. 103; ibn Sa'd, 1. 111.
483 ibn Sa'd, I. 112.
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yorumlarla dillendirtlmis ve sorgulanmadig: i¢in muhtemel
sebepler gibi kabul gérmustur.

Ote yandan siitanneligin Taifle ézdeslestirilmesi de gercegi
yansitmaz. Cocuklarm farkh kabilelere verildiginden bahse-
den rivayetler vardi. Oregin Hz. Peygamber’in btiyiik amcasi
Haris, oglu icin sltanne aramak i¢in Leys ogullarma gitmis
ve orada oldirtilmustiir. Bu nedenle iki kabile arasinda kan
davasi vardi. Hz. Peygamber Veda Haccr'nda yaptigi konusma-
da kan davalarmi kaldirdigimn ilan etmis ve ilk kaldirdig: kan
davasimm da kendi kabilesiyle Leys ogullann arasmdaki kan
davasi oldugunu agiklamstir.*8* Miislim'deki bir rivayete gére
Hz. Peygamber de oglu Ibrahim’i Medine'nin ytiksek yaylasin-
da oturan bir slitanneye vermisti. Zaman zaman Resulullah’in
oglunu ziyarete gittiginden bahsedilmis; ancak, onun siitan-
neye verilmesiyle ilgili bir gelenekten s6z edilmemistir.4® Bu
tiir rivayetler bulunmakla birlikte ¢ocuklarin stitanneye veril-
digine dair yaygin gelenekten bahsetmek ve genelleme yaparak
Resulullah’in siitanneye verilmesini bu gerekg¢eye sabitlemek
bize gore ¢ok inandinci goziikmemektedir.

Hz. Muhammed, Amine'nin ilk ¢ocugudur. Annelik i¢gii-
dist agisindan bakilinca, hi¢bir annenin dogar dogmaz be-
beginden kolay bir sekilde ayrilmasi, hele hele onu bilmedi-
gi, tanimadig1 uzak diyarlara ya da yaban ellere terk etmesi
mimmkiin degildir. Rivayetlere bakildiginda somut bir sebep-
ten bahsedilmez; ancak, ¢ocugun dogdugu ilk giinden itiba-
ren hem annesi hem de dedesinin stitanne arayigma giris-
meleri, zikredilmeyen zorunlu bir sebep oldugunu ima eder
gibidir. Watt, Hz. Muhammed’in yetim olmasini stitanneye ve-
rilmesinin gerekgelerinden birisi olarak goriir.*%¢ Ancak, bize
gore bu gerekce sebeplerden birisi olsa da tam olarak me-
seleyi izah etmemektedir. Zira dedesi Abdulmuttalib’in baba
roliinti Ustlendigini unutmamak gerekir. Dolayisiyla baba
yoklugu gerekcesi pek inandiric degildir.

484 Ebu Davad, “Bayu”, 5; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 9.
485 Buhari, “Edebti'l-Mtifred”, 137; Mislim, “Fadail”, 63.
486 Watt, Hz. Muhammed'in Mekkesi, 88.
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Biuttn ihtimaller yan yana getirildiginde, bize gore, ilk
kez anne olan Amine’nin sitiiniin yetmemesi sebebiyle ¢o-
cugun sehir dismda bir yere gonderilmesi muhtemeldir.
Cankid ¢ocuk diinyaya geldigi ilk gtinden itibaren Amine ile
Abdulmuttalib’in siitanne arayisina girmeleri ve annesinin
cok kisa stire ¢ocugu emzirmesi hususu goéz oniine alinirsa,
stitiiniin yetmemesi ihtimali bize daha inandiric1 gelmektedir.
En erken déneme ait kaynakta Ebrehe’nin Kabe'yi yikmaya
geldigi y1l, Mekke'de ilk kez cigek ve kizamik hastaligi salgini-
nin zuhur ettiginden sz eder.*®” Hatta Ebrehe ordusunun da
bu hastalik nedeniyle yok oldugunu daha &énce belirtmistik.
S6zt1 edilen salginin izlerinin birka¢ yil stirdtigti dustintile-
bilir. Ancak ‘salgin’ olsaydi bunun tiim Mekke'yi etkilemesi
gerekirdi. Aynca bu varsayimlarnn yam sira Hz. Muhammed
siitten kesildikten sonra sttannesi tarafindan Mekke'yve ge-
tirlldigi ve o swrada bir salgin oldugundan séz edilmektedir.
Annesi de salgin nedeniyle oglunun bir stire daha kalmasim
istemigtir. S6z konusu hususlar dikkate ahndiginda dogdugu
zaman salgin oldugu gerekcesiyle verildigi iddias: ¢ok inandi-
ric: géztiikmemektedir.

Bize gére Hz. Muhammed’'in Halime'ye verilmesi yukarida
anlatildig gibi tesadiifen gergeklesen bir olay degildir. Aksine
belli bir arayistan sonra bilingli bir tercihtir, Dikkat edilirse
Hz. Muhammed dogdugu zaman dedesi haber alir almaz ¢ok
sevinmis ve derhal gelininin yanma gidip ¢ocukla ilgilenmis,
ardindan onu Kabe've getirerek erkek torunu oldugu igin
dua etmigtir. Daha sonra annesine verip slitanne aramaya
koyulmustur. 48

Ibn Hisam’da yer alan rivayete gére torununa stitanne ara-
yisinda olan Abdulmuttalib,*®® Benti Sa’d b. Bekr'den Halime
b. Zueyb'i siitanne olarak tutmus ve torununu ona emanet
etmistir.*® Rivayete gore Abdulmuttalib, Halime ile karsila-
sinca aralarinda su konusma ge¢mistir;

487 ibn Ishak, 42; Ibn Hisam, 1. 35; Taberi, Cami'u’-beyan, XXX. 298-99, 303.
488 [bn Hibban, Kitabu's-sikat, 37, 38.

489 ibn Ishak, 25.
490 ibn Hisam, 1. 104.
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= Norelisin?

= Bentl S8a'd b. Bekr'den,
- Adin ne?

- Halime.

Abdulmuttalib giiler ytzli bir edayla “Ne giizel, ne gtizel,
sa’d (seving) ve hilm (naziklik, incelik) ikisi dylesine giizel dzel-
liktir ki dtinyamin hayr ve ahiretin serefi bunlardadir.” kars-
hgim vermigtir. Bu diyalog ve rivayetin devammdaki birtakim
gizemli anlatilarin problemli oldugunu belirtelim. Ornegin,
Halime tamdik olduguna gére Abdulmuttalib’'in ona ismi-
ni sormasi1 mantiksizdir. Biitliin bunlar bir yana, iki tarafin
kargihikh nizasiyla ve uygun bir siitanne arayist neticesinde
Hz. Muhammed'in Halime’ye*®! verildigini gériiyoruz.*®? Unal
Kili¢, Hz. Peygamber'in annesi tarafindan Halime'nin de bu-
lundugu panayira gotiirtilerek siitanneye verildigini séyler.493
Ancak, bu yaklagim bize gore inandinc: degildir.

Sunu da hatirlatahm ki Halime’nin kabilesiyle Hz.
Peygamber’in kabilesi arasinda akrabalik baglarnn bulun-
maktadir. Ornegin, Halime'nin akrabalarindan Ziieybe'nin
kiz1 Nakisa, Hz. Peygamber'in besinci dereceden dedesi
Kusay'in geliniydi.*** Kocas1 Haris b. Abduluzza’min akraba-
s1 EbGi Mesrtih ise Hz. Peygamber'in amcasi Mukavvem b.
Abdulmuttalib’'in®*® (Eba Amr) kizi ErvA bnt. Mukavvem ile
evliydi. Hz. Muhammed stitanneye verildigi zaman amcasimn
kiz1 Erva, Halime'nin kabilesinde gelindi.**¢ Ustelik akrabalik
iligskileri bu kadarla smirh kalmayip sonraki yillarda da de-
vam etmistir. Ornegin Ebx Mesrih ile Erva'nin oglu Abdullih
(Abdullah b. Ebi Mesruh) Hz. Peygamber’in amcasi Abbas’in

491 Halime'nin, Abdulmuttalib’in bliyiik oglu Haris'in oglu Ebu Siifyan’a da
stit emzirdigi séylenir (Vakidi, el-Megazi, 1. 326, 328; Ibn Kuteybe, el-
Me'arif, 126).

492 Halebi, 1. 147.

493 Unal Kilig, “Peygamberimizin Risalet Oncesi Gegim Durumu”, ISTEM, (sy:
1, 2008), 97.

494 ez-Zibeyri, 206.

495 Mukavvem, Abdulmuttalib’in ogullarindan birisinin adidir (ibn Sa‘d, 1. 88).

496 ibn Habib, el-Muhabber, 64; ibn Habib, el-Munemmal, 249; ibn Sa'd, VIIL.
64.
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kiziyla evlendirilmistir.*®” Tiim bunlarn yam swra Halime,
Abdulmuttalib’in diger torunu Eba Stifyan’a da siitanneligi
yapmistir. Ebt Stifyan, Abdulmuttalib’in biytik oglu Haris’in
cocugudur. Makrizi, Halime’'nin bir giin de olsa Hamza'yi da
emzirdigini s6yler.198

En dikkat g¢ekici hususlardan birisi de Hz. Peygamber’in
teslim edildigi kabilenin, herhangi bir savasa girdiginden
hi¢ séz edilmemesidir. Bu durum, onun ¢ocuk yastayken
Cahiliye déneminin taskinlhk ve hir¢inhklanna kansmadigim
veya bu tiir olaylardan uzak bir ortamda yetistigini gosterme-
si bakimindan dikkate deger oldugu gibi, teslim edildigi aile
veya kabilenin de ézenle secildigini gostermektedir. Nitekim
Halime'nin ailesi de sade ve halim-selim bir aile portresi gizer.
Dolayisiyla ilk ¢ocukluk yillarinda Hz. Muhammed'in uygun
bir aile ortammnda yetistigini gortiyoruz.

Sozti edilen hususlar dikkate alindifinda Benu Sa'd b.
Bekr'le Hz. Peygamberin ailesi arasinda akrabalik bagla-
1 bulundugu ve her iki tarafin da birbirlerini yakindan ta-
nidiklarn sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla hikayede
anlatildig gibi Halime, tesadtifen ve bir bakima zorunluluk
geregi Hz. Muhammed'i almms degil, aksine hem annesi hem
de dedesinin arastirmalan sonucunda, i¢inde akrabalarimin
da bulundugu bir kabiledeki aileye verilerek bilingli bir ter-
cih yapilmustir. Nitekim Taberi'de yer alan bir rivayette toru-
nu olduktan sonra stlitanne arayiginda olan Abdulmuttalib,
Halime bnt. Ziieyb'in uygun bir isim olduguna karar vermis
ve onun da kabul etmesinden sonra torununu ona emanet
etmistir.*®® Aksi halde torununu ¢ok seven Abdulmuttalib’in
hi¢ tammmadif birisine ve Ustelik tesadtifen vermesi hi¢ inan-
dinc degildir.

Makrizi, Hz. Muhammed'in Bent Sa’d yurdunda dort yil
kaldigini soyler.5°® Hatirlanacag: tizere iki yil sonra sitten

497 ibn Habib, el-Munemmak, 249.
498 Makrizi, Imta’'u'l-esma’, 1. 11, 12.
499 Taberi, Tarih, 11. 126.

500 Makrizi, Imta’'u't-esma’, 1. 12.
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kesilince Halime onu annesine teslim etmek tizere Mekke'ye
getirmis; ancak, veba salgini nedeniyle Amine bir stire daha
kalmasm istemistir. Bundan sonraki stirenin ne kadar ol-
dugu belli degildir. Veba salgini nedeniyle geri génderildigine
gbre, bu siirenin hastahgin etkisinin stirdiga streyle smirh
oldugunu soéyleyebiliriz. Dikkat edilirse Ebrehe ordusunun
helakiyle ilgili haberler arasinda veba ve c¢i¢cek hastalig sal-
ginmin ¢ dort yil kadar stirdigtinden bahsedilmez. Keza o
yillarda baska bir veba salginindan da s6z edilir. Bu nedenle
stitannede bulundugu stirenin daha az olabilecedi kanaatin-
deyiz. Ancak nasil ki dort veya bes yaglarina kadar kaldigina
dair yaygin kanaat, tahmine dayantyorsa bizim kanaatimizin
de tahmin oldugunu hatirlatmahy:z.

Hz. Muhammed’in Benu Sa'd yurdunda kaldif: sire ige-
risinde yasadiklann hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Kald1 ki
zaten kuc¢iik bir ¢ocuktur. Bilinen en énemli hususlardan bi-
risi, gogsitintin yarihip kalbinin temizlendigi iddiasidir ki asa-
gida ayrica ele alinacak. Bunun yam sira stirtilerini otlatma-
ya gottiren Halime'nin bazen onu da beraberinde gotirdaga,
kardesi Seyma ile oyun oynadig), bazen de aralarinda anlag-
mazhk yasandifina dair smurla rivayetler bulunmaktadir.5
Yine bu dénem icerisinde siitannesinin onu Ukaz panayin-
na goturdiga, buradaki bir kahinin ileride peygamber ola-
cagim anladif icin 6ldtrtilmesini istedigi, baz1 kisilerin onu
oldirmeye kalkistiklari, ancak bir yolunu bulan Halime'nin
cocugu kacirip annesine teslim etmek icin Mekke'ye getirdigi
nakledilir.50?

Halebinin iddiasmna gére stitannede bulundugu sira-
da Halime onu ti¢ kez Mekke'ye getirmis ve annesine teslim
etmek istemistir.*® Bunlann ilki, iki yil sonraya denk gelir.
Rivayete gére Hz. Muhammed’in gelisimi beklenenden daha
iyi olunca, Halime onu stitten kesip ailesine teslim etmek tize-
re Mekke'ye getirmistir.®® Ancak, o sirada Mekke'de veba sal-

501 Ibn Hisam, 1. 108.

502 ibn Sihab ez-Zithri, el-Megazi, 40; Halebi, 1. 156.
503 Halebi, I. 168.

504 Belazuri, Ensab, 1. 103; [bn Sa’d, 1. 111.
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g oldugu i¢in Amine bir miiddet daha kalmasini istemigtir. 50
Co6l havasmin iyi gelmesi nedeniyle annesinin kalmasin iste-
digine dair yorumlar da yapilmistir;5% ancak, asil neden veba
salgimdir.

Geri génderildikten sonra Hz. Peygamber’in tekrar getiril-
digine dair rivayetlerde hayli gizemli tasvirler bulunmaktadir.
Ornegin, bir taraftan Halime'nin ¢ocugu iki yil icinde stitten
kesip getirdiginden bahsedilirken, bir taraftan da ¢ocuk saye-
sinde yagadiklan bolluk ve bereketten faydalanmak i¢in biraz
daha kalmasim istediginden séz edilir. Halime'nin istegini ki-
ramayan Amine de bir stire daha kalmastna miisaade eder.507
Halbuki ¢ocugun geri gétirtilmesinin nedeni az énce isaret
edildigi tizere veba salgimdir.5%®

Rivayetler arasinda daha ilging tasvirlere rastlamak da
mumkundir. Ornegin bir iddiaya gére Habesliler ¢ocugun
ileride sanh birisi olacagim anladiklan i¢in onu éldtirme pla-
m yapmiglar; ancak, durumu fark eden Halime onu kagirip
Mekke'ye getirmigtir.%° Iddiaya gére Amine ¢cocugu getirmesi-
nin sebebini sorunca, Halime de durumu anlatmis ve basina
bir kétiliik geleceginden korktugu icin getirdigini sdylemistir.
Bunun tizerine Amine de ona, korkusunun yersiz oldugunu,
c¢unkti hamileligi sirasinda ¢ocuga herhangi bir kotultigin
gelmeyeceginin kendisine garanti edildigini séylemistir.5!0

Hz. Muhammed'in Mekke'ye getirilmesinin bir bagka se-
bebi ise o swrada vuku buldugu iddia edilen gégstintin ya-
nidigina dair iddiadir.3'! Rivayete gére bu olay tizerine ¢ok
korkan Halime alelacele ¢ocugu alip Mekke'ye gottirmuistiir.>'2
Iddiaya gére gogiis yanlmas: olayl, Halime ¢ocugu annesine
teslim etmek i¢in Mekke'ye getirip geri dénmesinden Ui¢ ay

505 [bn Sa'd, 1. 112.

506 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 41

507 Avci, Muhammedii’'l-Emin, 83.

508 ibn Hisam, L 107; ibn Sa'd, 1. 112; Taberi, Tarih, Il. 127.
509 ibn Higam, 1. 108.

510 ibn Ishak, 27; ibn Higam, 1. 106-107; Taberi, Tarth, I1. 203.
511 ibn $ihab ez-Ziihri, el-Megazi, 40.

512 ibn Higam, 1. 108; ibn Sa'd, I. 112.
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sonra vuku bulmustur. Halime de bu olay tnzerine cocugu
ikinci kez Mekke'ye gotirmiistiir.5'3

Anlasildi®r kadanyla Hz. Muhammed iki y1l sonra siit-
ten kesilip Mekke'ye getirildigi zaman, veba salgim nedeniy-
le geri gonderilir; daha sonra salginin ardindan ikinci kez
Mekke’ye getirilip teslim edilir, bu haberler tam olarak ayirt
edilemedigi icin birka¢ kez Mekke'ye getirilip annesine teslim
edilmek istendigi seklinde yorumlanir. Keza bu rivayetlerin
kapsamlan genisletilip bazi gizemli tasvirlerle stislenmistir.
Oysa veba salgimin ge¢mesinden sonra Hz. Muhammed ikin-
ci kez Mekke'ye getirilip annesine teslim edilmistir. Bize gore
Mekke'ye getirilisiyle ilgili ileri stirtilen iddialarnn hicbir inan-
dircih bulunmamaktadir.

Halime ¢ocugu Mekke'ye getirirken sehre yakin bir yerde
konaklayip ihtiyacim gidermek i¢in biraz uzaklastigl sirada
kiiciik Muhammed kisa stireli kaybolmustur. Déndtigtinde
cocugu goremeyen Halime telasla kosusturmus, cocugu bu-
lamaymmca da sehre gidip dedesi Abdulmuttalib’e haber ver-
mistir. Akrabalan Hz. Muhammed'i ararken, Varaka b. Nevfel
bulup dedesine teslim etmistir.5

Hz. Muhammed s{itannedeyken son derece basit ve sade
bir hayat yasadigimi hatirlatalim. Ailenin ge¢im kaynag, ha-
tin sayillir miktardaki strtleriydi. Halime ve kocas1 Haris
b. Abduluzza siiriileri otlatirken, ¢ocuklan Seyma ile bir-
likte Hz. Muhammed'i de beraberlerinde gotiiriiyorlardi.5!s
Anlatildigma gore, bir giin Seyma ile oynarlarken aralarinda
tartisma ¢ikrms ve Hz. Muhammed onu omzundan isirmis.
Bu hadise daha sonra ilging bir am olarak giindeme gelmis-
tir. Rivayete gore 630 yihnda yapilan Huneyn Gazvesi'nin
ardindan alinan esirler arasinda Seyma da vardi. O, israrla
Hz. Muhammed'le gortigsmek isteyince, Resulullah ilk bakista
onu tamyamamus, ancak Seyma kendisini tamtinca hemen

513 Ibn Ishak, 28. _ .

514 ibn Hisam, 1. 108; Belazuri, Enséb, 1. 104; ibn Sa’'d, 1. 112; Ibnu'l-Verdi,
1. 125.

515 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 41.
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ridasim serip onu samimiyetle karsilaomstir. Rivayete gore o
sirada Seyma, ¢ocukken omzunu 1sirdifini hatirlatip kalan izi
gostermigtir.516

Kardesiyle yakindan ilgilenen Hz. Muhammed, annesi
Halime'nin vefat ettigini 6grenince hayli duygulanms ve goz-
yaglarim tutamamistir.?!” Konusma sirasinda Hz. Peygamber,
yakinlarindan kimlerin 81diigiin{, kimlerin kaldigim sormus,
Seyma kiz ve erkek kardesiyle amcas1 Ebu Barka'nin sag ol-
dugunu sdylemigtir.5!® Hz. Peygamber Seyma ile konugurken
¢ocukluk amlarnm hatirlayip gegmis ginlerini yad etmis ve
kardesinin istegi lizerine esirleri affetmis ve Seyma’ya gani-
met mallanindan thsanda bulunmustur.5!®

Rivayetteki dikkat ¢ceken hususlardan birisi, Hz. Peygam-
ber'in stitkardesini taniyamamug olmasidir. Bu rivayet, uzun
villar Hz. Peygamber'in burayla iligkisinin olmadifim ortaya
koymaktadir. Gértinen o ki Medine'ye hicretin ardindan yak-
lasik sekiz dokuz y1l buradan haber almamustir. Ozellikle sii-
tannesi ve siitbabasinin 8ld{igiinden haberinin olmamasi bu
hususu ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber yillar sonra karsilastis stitkardesi Sey-
ma'ya isterse ailesine ddnebilecegini isterse kendisiyle bir-
likte kalabilecegini séylemis; Seyma da evine dénmeyi tercih
etmistir. Aynica kendisiyle birlikte diger esirlerin de serbest
brrakilmasimi istemistir. Hz. Peygamber de Hevazinli esirleri
serbest birakms, hatta Ci'rane’'de tuttugu ganimet mallarim
iade etmigtir.520

Hevazinli esirlerin serbest birakilmasiyla ilgili dikkat ¢ekict
haberler nakledilir. Ornegin bir grup Hevazinli Hz. Peygamber
ile gorigtip serbest birakilmalarini isterken, aralarmda bulu-
nan Hz. Peygamber'in stitbabasmin kardegi Ebti Burkan ona
sunlan sbdylemistir: Burada senin siitamcalann, dayilarnn,

516 Vakudi, Megéazi, 1. 368, 913; Belazuri, Ensab, 1. 102.
517 Belazuri, Ensab, 1. 104.

518 Beldzuri, Ensab, 1. 105.

519 Vakdi, Megazi, 1. 913.

520 Vakidi, Megazi, 1. 913.
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halalarin ve teyzelerin bulunmaktadir. Bizim yammzda bii-
yidiin ve stitiimiizii emdin. Biz senin stit emdigin giinleri ve
siitten kesildigin zamam hatirliyoruz. Stit emmen nedeniyle
biz senin akraban konumundayiz. Bize iyilik yap ve bizleri
affet ki Allah da sana iyilik yapsin.5?!

Konusmanin ardindan Resulullah, kendisinin ve
Abdulmuttalib ogullarinin payma dtisen esirlerle ganimetleri
bagislamistir.52? Hatta Hasimilerin paymna diisen esir ve gani-
metleri iade ettigi haberinin duyurulmasim isteyerek sahabe-
nin de kendisi gibi davranmasim arzulamigtir. Nitekim onu
o6rnek alan sahabiler de paylarina diisen esir ve ganimetler-
den vazgecmislerdir.52® Boylece ttim esirler serbest birakilip
mallan iade edilmistir.5?4

Hevazinli esir ve ganimetlerin iade edilmesiyle, Hz. Pey-
gamber vaktiyle aralannda yasadifi bu kabileye buytik bir
kadirsinashik gostermistir. Keza Hevazinliler de onun bu sa-
mimiyetini karsiliksiz birakmamuslar. Nitekim Resulullah’m
bu davranisi Hevazinlilerin kalplerinin yumusamasina vesile
olmus ve Islam’a meyletmelerini saglammstir. Dikkat edilirse
Taifliler en son Islam’a giren kabile olmalarina ragmen, Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra Arap kabileleri arasinda pat-
lak veren irtidat ve isyan hadiselerine hi¢ kansmamislardir.

Kuskusuz Benti Sa'd yurdunda gecirdigi yillar Hz.
Muhammed'in hayatinda birtalkim izler birakmistir. Nitekim
Seyma ile ¢ocukluk anilarinm yad etmesi, Slen veya hayatta
olanlan sorup bilgi almas1 ve Hevazinli esirleri serbest bi-
rakmasi gibi hususlar, bu bélgeyle ilgili amlanmn hala canh
kaldigim gosterir. Belki de Beniil Sa’d yurdunda kaldig: yilla-
rin en bariz izlerinden birisi, fasih Arapc¢ayr bu bélge aksa-
mina gdre konusmasidir. Zira o, yaklagik dort yasina kadar
Benf Sa’d yurdunda kalarak konusmay1 burada 6grenmistir.
Nitekim kendisi bu duruma isaret ederek, “Ben sizin fasih

521 fbn Sa'd, 11, 142; Vakidi, Megazi, I, 913

522 Buhari, “Vekalet”, 7.

523 fbn Sa'd, I. 115. .

524 ibn Kuteybe, el-Me'drif, thk. Servet Ukkase, Daru'l-me'arif, Kahire, ty., 86.
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konuganmizim. Kureysliyim ama benim lisamm Sa’d b. Bekr
lisamdir.”’* diye bir agiklamada bulunmustur. Baz rivayet-
lerde de Hz. Muhammed’in Arapg¢ay glizel konustugundan ve
hitabetinin etkili oldugundan s6z edilir. Hatta bu 6zelliginin
cocuklugunda 6grendigi Arapcayla iligkili olduguna dair yo-
rumlar yapimistir.5?

Gégsiiniin Yanhp Kalbinin Temizlendigi iddias:’

Hz. Muhammed'in risalet éncesi hayatinin en 6nemli olay-
lan1 arasmnda zikredilen hadiselerden birisi, gogstintin yar-
lip (sakdet sadr) kalbinin temizlendigi iddialandir. Hatta bu
iddia onun en énemli mucizelerinden birisi olarak sunulur.527
Oncelikli olarak sunu hatirlatalim ki bu hadiseye dair anlati-
lanlar bir hayli problemli ve gizemlidir. Buna ragmen iddiala-
nn bir kismm ayetlerle bile iliskilendirilmistir. Halbuki bu ko-
nuyla ilgili tasvirlerin biiytik bir boliim riiya anlatilanna da-
yanir. Bunun yam sira kadim iran kiiltiirtinde var olan ben-
zer gizemli hikayelerden uyarlama da s6z konusudur. Diger
bir ifadeyle hikayenin ash, bastan itibaren riiya anlatisidir
ve bu anlatilar kadim fran kiltiiriinde var olan benzer muh-
tevadaki mitolojilerden esinlenilerek kapsam genisletilip Hz.
Peygamber’in basindan gegen bir olay olarak sunulmustur.
Konunun daha iyl anlagilmasina katk: saglayacagmi umarak
bastan bu hatirlatmayr yaptiktan sonra -ritya anlatisina ile-
ride ayrintili bir sekilde deginilecektir- mezkiir hadiseye dair
rivayetleri inceleyebiliriz.

Anlatilanlara gére Hz. Muhammed stitannede bulundugu
sirada Cebrail gelip onun gégstinti yarmus ve kalbini ¢ikarip
gseytani vesvese ve kirlerden temizlendikten sonra, igini hik-
met ve Ustiin niteliklerle doldurarak tekrar yerine yerlestir-
mistir. Genel kabule gére bu olay, Hz. Muhammed yaklasik
¢ yaslanndayken vuku bulmustur. Ancak, aym olayin onun

525 ibn Higam, 1. 108; Ibn Sa’d, 1. 113; ibn Kuteybe, el-Me’arif, 132.

526 Ozdemir, 112.

*  Bu baghktaki boliim “Sakki Sadr Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi"
{smiyle ISTEM Dergisi 21. sayida yayimlanmg makalenin gbzden gegiimig
seklidir,

527 fbn Sa’'d, 1. 150.
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hayatinda dort kez gerceklestigine dair rivayetler bulunmak-
tadir. Ornegin Hz. Muhammed siitannede bulundugunun
yan sira, on yaslanndayken, 40 yasindayken ve 53 yasin-
dayken de ayni hadisenin meydana geldigine dair rivayetler
vardir.

Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi hayatiyla ilgili en 6nem-
li olaylardan birisi gibi anlatilan sakk-1 sadr hadisesi, ileride
peygamber olacagimn delili olarak sunulurken ayni zamanda
onun énemli mucizeleri arasinda gosterilir.5?® Aslinda bu ola-
yin mucize olup olmamasi ya da béyle bir hadisenin vuku bu-
lup bulmamasi, onun peygamberligi acisindan ciddi bir 6nem
arz etmez. Ancak, bu olaya fazlaca anlam yulklenip siretinin
en Onemli yap taslarmdan birisi olarak sunulmas: ve dzellik-
Ie muhtevasindaki gizemli tasvirler nedeniyle zihinleri mesgul
etmektedir. Rivayetler, bilimsel kriterlere gére ele alinip in-
celenmediginden mezkir olay hakkindaki bazi hususlar ya
muiphem kalms ya da eksik yorumlarla ortada birakilimstar.

Basta hadis mecmualan olmak {izere siyer veya klasik
islam tarihi kaynaklarinda bu hadiseye dair ¢ok sayida ri-
vayet bulunmaktadir. Kimi cagdas arastirma veya eserlerde
de bu hadiseye yer verilir. Ulkemizde simdiye kadar bu konu
hakkinda hadis anabilim dahnda miustakil bir yiksek lisans
calismasi yapiimstir.?® Biz bu konuyu ele alirken rivayetleri
vahyin verileri gercevesinde degerlendireceg@imiz icin yaygin
kabul haline gelmis kimi geleneksel yorumlardan ayrildig-
muzi veya farkh degerlendirmelerde bulundugumuzu bastan
hatirlatmak istiyoruz.

Sakic1 Sadr Hadisesine Dair Rivayetler

1. Ibn Ishédk’in (151 / 768) Rivayeti: Iddiaya gore sakk-1 sadr
hadisesi Hz. Muhammed siitannesi Halime'nin yamnda bu-
lundugu sirada meydana gelmistir. Tespit edebildigimiz ka-
danyla bu iddia, ilk kez Ibn {shak tarafindan nakledilmistir.

528 Hamidullah, Islam Peygamber, 1. 40, 42; Sulul, 110.

529 Yiiksel Giizel, Sakku’'s-Sadr Rivayetinin Tahlili (Hz. Peygamber'in Gogsii-
niin Yardmasy, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, (Yayim-
lanmarms yiiksek lisans tezi) Ankara 2007.

i
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Daha sonradan bu konu kimi hadis kaynaklarinda veya de-
gisik eserlerde farkhh zaman, mekan ve olaylarla iligkilendiri-
lerek anlatilmstir,

ibn ishak’in verdigi bilgilere gére Hz. Muhammed, yakla-
sik iki y1l Benti Sa'd yurdunda kaldiktan sonra, sttannesi
Halime onu siitten kesip Mekke'ye getirmis, ancak annesi
Amine o sirada Mekke'de veba salgim oldugu i¢in bir siire
daha kalmasim istemigtir. Inandiriciigh daha az olan baska
bir iddiaya gore ise Halime bir miiddet daha kendisinde kal-
masin isteyince, Amine onun istegini kirmamg ve béylece
Hz. Muhammed’le birlikte tekrar Bent Sa’d yurduna dén-
mustar. Goglis yarilmasi hadisesinin bu déniisten yaklasik
¢ ay sonra meydana geldiginden bahsedilir.

Rivayete goére Halime ve esl, koyun strtilerini otlatirlarken,
Hz. Muhammed’i ve kizlar Seymé'y1 da beraberlerinde gotiir-
muglerdi. Cocuklar kendilerinden biraz uzakta kuzularla oy-
nadig1 sirada beyaz elbiseli iki adam gelip Hz. Muhammed’i
st st yatirmig, gogstinii yanp kalbini gikarmms, ardin-
dan kalbini de yararak i¢ini temizleyip yerine yerlestirmistir.
Olaya tanik olan stitkardesi Seyma korkuyla annesine kosup
durumu anlatinca, Halime hizla ¢ocugun yamna gitmis ve ba-
sina gelen hadiseyi sormus. Olayin etkisiyle ytizii sararan Hz.
Muhammed ona sunlan anlatmistir: “Beyaz elbiseli iki adam
gelip beni yatirarak karmum yardi. Sonra ondan bir sey ¢ika-
np attilar. Ardindan onu eski haline getirdiler.”$%° Yaganan bu
olay tizerine endiselenen siitannesi ve babasi, ¢ocugun ba-
sina bir kotalik gelebilir korkusuyla annesine teslim etmek
azere Mekke'ye gotiirmeye karar vermislerdir.®s!

Mekke'ye geldikleri zaman annesi Amine gocugu getirme-
lerinin sebebini sorunca Halime ve esi, ¢ocugun bagmdan
gecen hadiseyi anlatmms ve basma bir kétiiltik gelecegi endi-
sesiyle getirmek zorunda kaldigiru sdylemistir. Amine ise kor-

530 Ibn Ishak, 27. ‘

531 Bir rivayete gore Habesliler Hz. Muhammed'in ileride sanh birisi olacagim
tahmin edip onu kacgiracaklan tahdidinde bulununca, Halime onlan atla-
tarak ¢ocugu annesine tesiim etmistir (ibn Hisam, 1. 108).
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kusunun yersiz oldugunu, zira hamileligi sirasinda ¢ocuguna
hicbir kétalagin gelmeyeceginin kendisine rityada bildirildi-
gini sdylemistir.5%2

ibn ishak’ta yer alan rivayetin devarmindaki anlatiya gére,
peygamber olduktan sonra bir giin ashabi1 Hz. Muhammed'e
kendisinden bahsetmesini isteyince, o da ¢ocuklugunda ba-
sindan gegen sakl-t sadr hadisesini hatirlanus ve sunlan an-
latmistir: h

Sa’'d b. Bekr ogullarina emzirilmek {izere verilmistim. Sttkar-
desimle birlikteyken beyaz elbiseli iki adam geldi. Ellerinde i¢i
kar dolu altindan bir tas vard:i. Beni yatirnp karnum yardilar.
Sonra kalbimi ¢ikarip i¢ini actilar ve ondan pihtilagmis bir parca
¢tkarip attilar. Daha sonra kalbimi ve karnim o karla yikadilar.
Temizlenince de eski haline getirdiler. Sonra birisi digerine “Onu
Gmmetinden on kisiyle tart!” dedi. O da beni on kisiyle tartt.
Hepsinden agir geldim. Sonra “Onu immetinden yiz kisiyle tart!”
dedi. Beni yiiz kiglyle tartti. Yine onlardan agir geldim. Sonra
“Onu timmetinden bin kisiyle tart!” dedi, onlara da agr gelince,
“Onu birak, sayet onu timmetinin tamamiyla tartsan yine de agir
gelir.” dedi.®3

Asagida nakledecegimiz tizere, bu rivayetin haricinde aym
olaymm anlatildig1 {i¢ farkhh zaman dilimine ait rivayetler de
bulunmaktadir. Ancak, bu rivayetler adeta Ibn Ishak isnadh
rivayetteki anlatilann degisik versiyonu niteligindedir. Sézt
edilen ti¢ farkli doneme ait rivayetlerin tamam hadis kolek-
siyonlarinda yer almakla birlikte, bunlarnn en mukaddemi
konumundaki Ibn Ishak isnadh rivayetin aym eserlerde yer
almamasi dikkat ¢ekicidir. Bunun yam sira farklh zaman veya
olaylarla iligkilendirilen diger rivayetler de ashnda ilk rivaye-
tin degisik versiyonundan bagka bir sey degildir. Ancak, bu
durum fark edilemedigi i¢cin zaman ve olay baglantis: zikredil-
meksizin ¢ocukluk déneminden farkl zamanlarda da benzer
hadisenin vuku bulduguna dair iddialar dillendirilmigtir.53*

532 ibn ishak, 27; ibn Hisam, 1. 106-107; Taberi, Tarih, II. 203.
533 Ibn ishak, 28.
534 ibn Sa'd, 1. 150.
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2. Taydlist'nin (204/819) Rivayeti: Hadis koleksiyonlan
arasinda sakk-t sadr hadisesinin anlatildigl en erken déne-
me ait rivayet, kiitiib-I sitte éncesi kaynak olan Tayalisi'nin
(204/819) eserinde yer almaktadir. Hz. Aige’'ye dayandirilan
bu rivayet, yukaridaki anlatidan daha farkh bir kurguyla nak-
ledilmenin yam sira, ilk vahiy tecriibesinin hemen dncesinde
yasanmis bir olay olarak sunulmustur. S6z konusu rivayette
yer alan tasvirlere gore Hz. Peygamber esi Hz. Hatice ile bir-
likte ramazan ayinda Hira Magarasi'nda inzivaya ¢ekildigi s1-
rada bir ara magaradan ayrnlinca, Cebrail ve Mikail gogstinii
yarmak i¢in gelmisler, Mikail havada kahirken Cebrail ona ya-
nagarak karnin (g.h, 48 543) yarms ve “Allah'in diledigi seyi
kalbinden cikarmigtir.” Ardindan sirtin1 peygamberlik mitih-
ruyle muhurleyip ilk inzal edilen ayet olarak bilinen ayetleri
ool e SLIYI Gl 2 ‘_g.U| gy b 1581 3 J6 “) okumasini iste-
mistir Ardmdan Cebrail, Hz. Muhammed'i bir kisiden ytz ki-
siye kadar insanla tartmms, ancak Hz. Muhammed hepsinden
agir gelmistir. Bunun tizerine havada duran Mikail “Kdabe’nin
Rabb’ine yemin olsun timmeti ona tabi olacak” diye seslenmis-
tir. Yasadif bu olaydan ¢ok etkilenen Hz. Muhammed hizla
evine giderken daglar ve taslarn kendisine sesli selam verdi-
gine tanmik olmustur.5®® Hatta eve varnr varmaz esi Hatice de
“Sana selam olsun Ya Resiilellah” diye onun peygamberligini
tebrik etmistir.536

Rivayet Hz. Aise'ye dayandirilirken, sened zincirinde bilin-
meyen bir kisi (@i je J5s S d,,JI Sie gl L,.J,A) olarak
‘an raculin ifadesi kullanifarak kimden ahindig belli olmayan
mechul bir kaynaga dayandirilmistir. Sened zinciri gibi riva-
yetin muhtevas: da hayli problemlidir. Ornegin, bir taraftan
baslangicta Hz. Peygamber'le esi Hatice'nin Hira'da birlikte
inzivaya cekildiklerinden bahsedilmis, ancak daha sonra Hz.
Muhammed’in magaradan aynldig: sirada gogstintin yanlma-
s1 olaym yasadigi iddia edilmigtir. Devanunda ise bu hadise-
nin ardindan onun hizla evine kosup esine sifindigindan ve

535 ibn Abdilberr, ed-Diirer, 30.
536 Tayalisi, IlI. 125 (no: 1643).
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Hatice'nin de onu teselli edip peygamber oldugunu miijdeledi-
ginden s6z edilmistir. Halbuki rivayette ikisinin de Hira’'da bu-
lunduklarindan bahsedilmigti. ibn Ishak’in rivayetine gére en
temel farkhhk ise bu olaymn vahyin hemen baslangi¢c donemiyle
iligkilendirilmesidir. Ibn Ishak’taki rivayete gére mezkur olay,
Hz. Muhammed yaklasik G¢ yaslarindayken meydana gelmis-
ken bu rivayete gore 40 yaslarindayken vuku bulmustur.

3. Abdurrezzak'in (211/826) Rivayetl: Erken dénem mu-
haddislerinden Abdurrezzak, ¢ok simirh olmakla birlikte go-
gus yanlmasiyla ilgili bir rivayet nakleder. Zemzem kuyusu-
nun bulunmasiyla ilgili haberlerin anlatiudig baslikta, Hz.
Peygamber'in stitanneye verilmesi olayma deginilmis ve riva-
yetin ilerleyen kisminda sakk-1 sadr hadisesine dair agiklama
yapimustir. Anlatiya gére Hz. Peygamber'in kardesi Seyma,
annesine gelip bir grup insanin kardesinin karmim yardikla-
rim (adey 142t WI 21 1,051 Uaa ) haber vermistir. Olaymn detay:
hakkinda ag:1klarf1a yapilmamms; ancak Halime ¢ocugun ren-
gini solmus halde goériince korkuya kapiip basina kétiiliik
gelir endisesiyle annesine teslim etmek tizere Mekke'ye gotiir-
meye karar verdigi hususuna isaret edilmistir.5%”

4. Ibn Ebi Seybe’nin (235/849) Rivayeti: Enes b. Malik is-
" nadh rivayete goére Peygamberimiz, ¢ocuk yasta arkadasiy-
la oynarken Cebrail gelip onu uzaklastmp kalbini yarm1s,
iginden bir pitht1 ¢ikarmms (wal & ;,.Ldl CJ"““‘I’ ‘ w N S8
i %e) ve sonra “Bu, seytanin sendeki payidir.” demistir.
Ardindan, icinde Zemzem bulunan altin tasta kalbini yikayip
yerine yerlestirmis ve onu aldigi mekana getirip birakmstur.
Anlatiya gore arkadas1 Hz. Muhammed’in solgun ytiziint go-
rince 6ldi diye korkuya kapilrms ve kosup annesine haber
vermistir.>*® Bu anlatida mezkur olay, adeta maddi bir ope-
rasyon gibi sunulmustur. Nitekim rivayetin sonunda Enes,
Hz. Muhammed'in goégstindeki yara izini gordtginii iddia
etmistir.5%°

537 Abdurrezzak, el-Musannef, ngr. Habiburrahman el-Azami, Beyrut 1970,

V. 317-18 (no: 9718).

538 Ibn Ebi Seybe, XX. 235 (no: 37712).
539 ibn Ebi Seybe, XX. 235.
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Erken déneme ait hadis kaynaklarinda yer alan, konuy-
la ilgili rivayetler yukarida sunulan muhtevayla aktarilirken,
kiitiib-i sitte ve sonraki déneme ait hadis mecmualarinda
daha kapsamh rivayetler bulunmaktadir. Rivayetlerin hepsi
aym olaydan soz etmekle birlikte, her birinde sayillamayacak
kadar ¢ok g¢eliskiler bulunmaktadar.

5. Ebii Hureyre Isnadli Rivayet: Ebti Hureyre'ye dayandi-
nlan rivayete. gore sakk-t sadr hadisesi, Hz. Muhammed on
yaslarindayken vuku bulmustur. iddiaya gére Eba Hureyre,
bir giin Hz. Muhammed’e, peygamberligiyle ilgili ilk tecriibe
ettigi seyin ne oldugunu sorunca, Hz. Muhammed de yakla-
sik on yaslarindayken yasadigy saklk-t sadr olayini anlatmig-
tir. ibn Kesir {774/1373) bu rivayeti Insirah suresiyle iligki-
lendirerek aktarmistir.5# Bu iligkilendirme ilerleyen stiregte
mezkur olayin sanki Kur'an'la baglantis1 varmms ve manevi bir
armmayms gibi yorumlan beraberinde getirmigtir.! Nitekim
klasik kaynaklarin yam sira akademik arastirmalarda bile bu
hadisenin bittiniiyle Ingirah suresiyle iliskili olduguna dair
yorumlar yapilmig, hatta mezkar olay Hz. Muhammed'in bir
mucizesi olarak sunulmusgtur.54 “

Tespit edebildigimiz kadariyla Ebi Hureyre isnadh rivayet,
ilk kez {bn Hanbel (241/855) tarafindan nakledilmistir. Aym
rivayet ¢cok daha ge¢ dénem olan el-Heysemi'nin (807 /1405)543
eserinde de yer almaktadir. Mezkdr rivayette su tasvir yer alir:

Ebx Hureyre, kimsenin soramayacagi sorulan Resulullah’a so-
rardi. Bir seferinde ona sunu sordu: “Ya Resiilellah! Peygamberlik
konusunda ilk gérdiigiin sey neydi?” Resulullah dogrulurken “Ey
Ebti Hureyre! Sen bir soru sordun” dedi ve anlatmaya baslad.
“Ben on yagindan birka¢ ay almigken ¢ole dogru gitmistim. O si1-
rada bir adam digerine ‘Bu, o mu?’ diyen bir ses duydum. Adam
‘Evet’ deyince 6ndeki karsima dikildi. Hicbir yaratikta gorme-

540 Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'@ni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame,
Daru Taybe, 1999, VIII. 429, (cev. Tefsir, XV. 8506).

541 ibn Dihye el-Kelbi, el-ibtihac fi ehadisi’l-mi'réac, thk. Rifat Fevzi Abdulmut-
talib, Mektebetti'l-Hanci, Kahire 1996/1417, 65-66.

542 Sulul, 110.

543 el-Heysemi, Mecmuu’z-zevaid ve menbau'l-fevaid, thk. Abdullah Muham-
med ed-Dervig, Daru’l-fikr, byy., 1994, VIII. 408.
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digim bir ¢ehre ve hicbir yaratikta bulmadigim bir ruh ve yine
higbir yerde gérmedigim elbiseleri vardi. Ytirtiyerek bana dogru
geldiler. Ikisi birer ayagim tuttu; ancak, ben tuttuklanmn farkin-
da degildim. Birisi arkadasmna ‘Yatir!” dedi. Beni nazik bir sekil-
de yatirdilar. Birisi diferine ‘G6gstinii yar!’ dedi. Onlardan birisi
gogsiime uzamp kan akmaksizin ve agn duymaksizin gégsiimii
yardi. Beraberindeki ona, ‘I¢indeki kin ve hasedi ¢ikar.’ dedi. O
da piht1 seklinde bir sey ¢ikarip atti. Daha sonra ‘Merhamet ve
sefkati yerlestir.’ dedi. Bir de baktim ki giimuse benzer bir sey
¢ikardi. Sonra benim sag ayagmmn bagparmagim sallayip ‘Sag-
salim bir gekilde kalk!’ dedi. Ben, boylece kiigtige sefkat, biiyiige
merhamet dolu olarak kallap yiirtidiim. "5

Rivayette sozii edilen giimis seklindeki nesne, diger riva-
yetlerde sekine olarak zikredilir. Ornegin, asagida aktaraca-
gimz Eba Zerr isnadl rivayette Hz. Muhammed'in génliine
sekine yerlestirildigi ve bunun beyaz kedinin basina benzedi-
gine dair tasvirler anlatilmistir.54® '

6. Ebu Zerr el-Gifari Isnadli Rivayet: Ebti Zerr'e dayandi-
rilan rivayete gore sakk-1 sadr hadisesi, tipki yukarida isaret
edilen Hz. Aige isnadl rivayet gibi, Hz. Muhammed'in vahiy-
le tanismasinin hemen 6ncesinde vuku bulmustur. Ayn za-
man dilimi ve aym olay hakkinda bilgi veren her iki rivayetin
kurgusu birbirinden tamamen farkhdir. Aslmda Eba Zerr el-
Gifari isnadh rivayetin bir kismunin Ibn ishak, bir kisminin
ise Eba Hureyre isnadh rivayetteki anlatilardan mitesekkil
bir kurgu oldugunu anlamak hi¢ de zor degildir. Iddiaya gore
Ebt Zerr el-Gafari de tipki Ebti Hureyre gibi Hz. Muhammed'e
peygamber oldugunu ilk kez nasil 6grendigini sorunca, Allah
Resulli sunlan anlatmistir:

Mekke daglan arasinda bir yerdeyken yanima iki melek geldi.
Birisi digerine “Bu, o mu?” diye sordu. Arkadas: “Evet” deyince,
digeri ona “Agirhgim anlamak i¢in onu bir kisiyle tart.” dedi. Beni
tartti. Ondan agir gelince, bu sefer “On kisiyle tart.” dedi. Ben
on kisiden de agir gelince, terazinin diger kefesindekiler {izeri-

544 ibn Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaud ve digl., Milessesetu risale, byy.,
1999, XXXV. 181 (no: 21261).
545 Taberi, Tarth, II. 209.
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me yuvarlandi. Bu sefer digeri arkadasina “Onu buitlin milleti ile
tartsan yine onlardan agir gelir.” dedi. Daha sonra birisi digerine
“Gogstinii yar ve kalbini geytani kotiilik ve arzulardan temiz-
le!” dedi. Bu emir i{izerine gégstumil yardi. Sonra birisi digerine,
“Gé6gsiinii ve kalbini bir kap veya carsaf yikar gibi yikal” dedi.
Bundan sonra sekineyi getirdi. O, tipki beyaz kedinin ytzi gibiy-
di. Onu kalbime yerlestirdi. Sonra arkadagma, “Gégstni dik!”
dedi. ikisi birlikte gogstimi diktiler. fki kiirek kemigim arasmda-
ki miihrii de yerlestirdiler. Sonra yamimdan ayrildilar. Ben onla-
rin her is ve hareketlerini hala gozamle gérur gibiyim.56

Gorebildigimiz kadarnyla ilk kez Darimi'de (255/869) yer
alan bu rivayet, daha sonra el-Bezzar (292/905),547 Taberi
(310/922)%8 ve el-Heysemi (807 /1405)5° gibi muhaddis veya
miuifessirlerin eserlerinde bulunmaktadir.

Dikkat edilirse bu rivayette de Hz. Muhammed'in ¢ok sa-
yida insanla tartildifina dair tasvirler yer almaktadir. Ancak,
tartilan insanlarin saysiyla ilgili farklh rakamlar verilmistir.
Ornegin, Hz. Muhammed'in agirhgim sinamak icin énce bir
kisiyle, sonra on kisiyle tartihp agir geldigi, ardindan bititin
Ummetiyle tartilsa bile onlardan agir geleceginden bahse-
dilmistir. Devaminda ise gdégstintin yarip kalbinin seytani
kin ve arzulardan temizlendigine isaret edilmistir. Halbuki
fbn ishak'taki rivayette, karmmn yanldig1 ve kalbinin i¢in-
den pihti seklinde siyah bir par¢a ¢ikarilip atildigi, akabin-
de ise kalbinin bembeyaz kar suyuyla temizlendigi konusu
anlatilir. Bu.rivayette ise verilen rakamlar farkh oldugu gibi
Hz. Muhammed'in kalbinin ve gogstintin neyle temizlendigin-
den s6z edilmemigtir. Ayrica kalbine beyaz kedinin yiiziine
benzetilen sekinenin yerlestirildiginden s6z edilmesi de ilging
bir tasvirdir. flave olarak gégsiinii diken melegin sirtina pey-
gamberlik mithriinti vurdugundan bahsedilmesi de bir baska
detaydir. Dikkat edilirse ayni tasvir, Hz. Aise'ye dayandinlan
rivayette de yer almaktadir. Bunun yam sira, rivayetin bas-

546 Darimi, “Mukaddime”, 3; Taberi, Tarih, II. 209.

547 el-Bezzar, Musnedit'l-Bezzar, thk. Mahfizurrahman Zenullah, el-
Mektebetu'l-uliim ve'l-hikem, Medine 1992, IX. 437.

548 Taberi, Tarth, II. 209.

549 el-Heysemi, VIII. 458 (no: 13931).
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langic kismu birazdan aktaracagimiz Enes b. Malik isnadl ri-
vayetle benzer tasvirler icermektedir.

7. Enes b. Malik Isnadli Rivayet: Yukanda nakledilen ti¢
ayrn zaman dilimine ait rivayetlerden farkl olarak, saklc-t sadr
hadisesinin ayrica mi'rac olayiyla ilgili rivayetlerin baslangi¢
kisminda da zikredildigini gériiyoruz. Ancak, bu rivayet di-
gerlerinden farkh olarak mitstakil bir sekilde degil, mi’rac
anlatilanyla birlikte sunulmustur. En temel farkliliklardan
birisi de yukanda zikredilen ti¢ aynn déneme ait rivayetlerin
hepsi risalet 6ncesi déneme ait olaylar olarak sunulurken, bu
rivayette olaymn risaletten yaklasik olarak on yil sonra vuku
buldugundan bahsedilmistir. Enes b. Malik’e dayandinlan
kapsamli bir mi'rac hadisesine ait rivayetin baslangi¢ kismin-
da saklk-t sadr olayiyla ilgili su tasvirler yer almaktadir:

Serik b. Abdillah, “Ben isra gecesi Resulullah’'in Kabe mescidin-
den yuritaldiiginia Enes b. Malik'ten soyle duymustum.” dedi:
Vahiy gelmeden 6nce Resulullah Mescid-i Haram'da uyurken
kendisine ¢ kisi geldi. Gelenlerin 6ntindeki, “O hangisi?” diye
sordu. Digeri, “Onlann ortasindakidir ve O onlarin haywrhsidir.”
dedi. Gelen ¢ kisinin sonuncusu, uyumakta olan “Ug kisinin
hayirlisim alin!” dedi. O gecede bu hadise vuku bulmustu. Bu
ni¢ kisi bir bagka gece gelene kadar (Peygamber) bir daha onlari
gormedi. Nihayet onlar “Peygamber’in gézii uyuyup kalbinin gér--
diig” bir baska gece yine geldiler. Peygamber’'in gézii uyuyor, an-
cak kalbi uyumuyordu. Biitiin peygamberlerin gézleri uyur, fakat
kalpleri uyumaz. Gelen ti¢ kisi Peygamber’le hi¢ konusmadilar
ve onu Zemzem kuyusunun yamna gottirdiiler. Peygamber'in isi-
ni, onlardan Cebrail tizerine aldi. Cebrail, onun gégstiyle gerdani
arasim yardi. Sonra Zemzem’le tertemiz bir sekilde yikadi. Sonra
ici iman ve hikmet dolu altin bir kap ve i¢inde Zemzem bulunan
altin bir tas getirildi. Cebrail, Peygamber'in gogstinti ve bogazinin
i¢indekd etleri, yani bogazindaki damarlan bununla doldurdu ve
gogsiinii kapatti...550

Rivayetin devammda mi'rdc hadisesine dair ilging anek-
dotlar anlatilmistir. Aslmda mirac hadisesine dair rivayet
icinde yer alan bu tasvirler, yukarida nakledilen rivayetler-

550 Buhari, “Tevhid”, 37, “Menakib”, 24; Mislim, “Iman”, 260, 262.



Soyu, Ailesi ve Cocuklugu 203

deki anlatilarin degisik versiyonundan baska bir sey degildir.
Ancak, mirac hadisesine dair anlatilarin baglangi¢ kismin-
da zikredildigi i¢in sanki bu olaymn hemen éncesinde ayn bir
sakk-1 sadr hadisesi yasanms gibi telakki edilmigtir. Bu hu-
sus ayirt edilemedigi icin, baslangictan beri yapilan bu yan-
Iig, daha sonralan da tekrar edilegelmistir. Ornegin, klasik
miifessirler, mezkir rivayeti isra hadisesine isaret eden isra
ayetinin®! tefsiriyle ilgili aciklamalarda sikea zikretmigler ve
risalet sonrasinda da gogus yarimasi olaymm yagandigm id-
dia etmislerdir. Hatta mezkar hadisesinin iki kez meydana
geldigine dair yorumlar bile yapilmustir.5? Kimi mufessirler
ise bu olay1 ingirah suresiyle iliskilendirmis ve manevi arinma
olarak yorumlamslardir. Bu yorumlann etkisinde kalan ilim
ehli veya ¢agdas arastirmacilar da aym seyleri tekrar ettikle-
rinden, bu yanhslar zinciri devam etmektedir.

En erken ddéneme ait rivayetlerin muhtevalan genel olarak
yukarnda sunulan gekilde aktarilmistir. Farkl dénemlerle ilis-
kilendirilen gesitli rivayetlerse ya ilk rivayetin smirh bir ézeti
ya da belli bir kismundan almip farkh kurgularla zenginles-
tirilmis bir anlati gériinttisiindedir. Biz en erken déneme ait
rivayetleri esas aldigimizdan, éncelikli olarak bunlann tahli-
lini sunmaya cahisacagiz. Yeri geldiginde, sonraki dénemlere
ait rivayetlere isaret ederek farkli dénem veya olaylarla ilis-
kilendirilen rivayetlerin tarihsel arka plam hakkinda agikla-
ma yapacagiz. Boylece mezkir hadisenin Hz. Muhammed’in
risaletiyle bir iliskisi olup olmadigim ve bu rivayetlerin inan-
dincihiklarinin hangi boyutta oldugunu gozler 6niline sermeye
calisacagiz.

)

Rivayetlerin Muhtevasina iligkin Celigkiler

Salkk sadr hadisesiyle ilgili en erken déneme ait rivayetle-
re yukarnda igsaret ederken, aym zamanda muhtevalarma dair

551 fsra’ 17/1.

552 Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an, V. 6; Celaleddin Suyuti, Diirrul-mensir fi
tefsiri’l-me’sir, thk. Abdulldh b. Abdulmuhsin, Kahire 2003, IX. 142;
el-Begavi, Tefsiru'l-Begavt: Me‘alimu't-tenzil, thk. M. Abdullah ve digrl.,
Daru Taybe, Riyad 1411, V. 64.
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birtakim agiklamalar yapmstik. Bu bashk altinda ise 6zel-
likle mezkar olaym iki kez vuku bulduguna dair iddiamn ne
derece gercekgi oldugunu gozler 6niine sermeye ¢caligacagiz.

ibn Ishak'n rivayetine goére sakk-t sadr hadisesi, Hz.
Muhammed yaklasik 1i¢ yaslarindayken siitannede bulun-
dugu sirada meydana gelmistir. Bu yastaki bir ¢gocugun ¢o-
banbk yapmasi bir yana, kendisine gelen insan kihgindaki
iki kisinin melek oldugunu anlamasi ayr1 bir muammadir.
Dahasi bu yaslarda masum kabul edilen bir ¢ocugun kalbi-
nin seytani kir ve vesveselerden adeta maddi bir operasyonla
temizlendigi iddiasi, kabul edilebilir ciddiyette degildir.

Anlatilanlara gbre heniiz bebek sayilabilecek yastaki kii-
¢k Muhammed'in kalbindeki kirler Zemzem veya bembeyaz
kar suyuyla yikamip temizlenmistir. Velev ki kalbi suyla y1-
kanmus olsa bile bu yastaki bir ¢ocuk bunun Zemzem oldu-
gunu acaba nasil anlamigtir? Onun peygamberligiyle iliski-
lendirilen bu hadise olmasaydi, acaba Allah Hz. Muhammed'i
peygamberlikle gorevlendirmeyecek miydi ya da peygamber
olmasi i¢in bodyle bir operasyon mu gegirmeliydi? Yaklagik tli¢
yaslarindaki bir gocugun anlatisina dayandig iddia edilen bu
rivayetlere bu derece anlam yuklenirken, vahyin mesajimn
veya hakikatinin adeta gérmezden gelinmesi hangi ciddiyet
veya samimiyetle bagdastirilabilir?

Rivayetlerin bir kisminda Hz. Muhammed'in kalbinin bem-
beyaz kar suyuyla yikandigimdan s6z edilmistir. Colin orta-
smda bembeyaz kar suyunun varligim ve Hz. Peygamber’in
kalbinin ¢ikarnihp bununla temizlendigi iddialarnm begeri
gerceklerle izah edebilmek mtmkiin degildir. Ote yandan
Kur’an-1 Kerim Hz. Muharnmed’in risalet 6ncesi hayatina dair
verdigi son derece simirhh agiklamalar arasinda ileride pey-
gamber olacagma dair hi¢cbir ipucu bulunmaz. $u hilde boyle
bir iddiay1 onun risaletiyle iligkilendirilmesi ve bunun bizzat
Mushimanlar tarafindan dillendirilmesi nasil izah edilebilir?

Cocugun basina kétii bir seylerin gelebileceginden endi-
selen Halime'nin onu annesine teslim etmek icin Mekke'ye
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gotiirmesi, ancak Amine’nin gérdiigti ritya nedeniyle gocu-
guna hérhangi bir kétiligin gelmeyeceginin garanti altina
alindigim’® sdyledigine dair iddialar da hayli ilgingtir. Dikkat
edilirse Kur'an-1 Kerim, heniiz ¢ocuk yastayken Hz. Musa’mn
peygamberlikle goreviendirileceginin annesine bildirildigi-
ni haber verir.?** Ancak, Hz. Muhammed'in annesine béyle
bir haber verildiginden bahsetmez. Keza Hz. Isa'min annesi
Hz. Meryem’e de babasiz cocuk dinyaya getirecegi ve onun
Allah’a en yakin kullardan birisi olacag) vahyedildigine isaret
edilmistir.5%5 Gértinen o ki Hz. Musa ve Hz. isa’mn annelerine
¢ocuklarimin gelecegiyle ilgili bu tiir haberlerden bahsedilir-
ken Hz. Muhammed hakkinda boyle bir agiklamanin bulun-
mamasim eksiklik gibi telakki edenler bu boslugu mezkur
iddiayla kapatilmaya ¢alhisilmistir.

Hz. Muhammed’in ¢ocukluk déneminde yasadigl iddia
edilen saklkc-t sadr hadisesiyle ilgili rivayetlerde isaret edi-
len tiirden celigkiler bulunurken, mi'rdc hadisesinin hemen
dncesinde vuku buldugunu ileri siirtilen rivayette ise daha
ileri boyutta celiskiler mevcuttur. Ne ki bu husus dikkate
alinmayarak mezkar rivayete tiirlii anlamlar yiklenmistir.
Geleneksel yorumlara gére mi'rac hadisesi, isrd olaymn pe-
sinden gerceklesmis bir olay olarak kabul edilir. Isra olay,
hicretten yaklasik iki buguk ti¢ y1l 6nce vuku bulmustur. Bu
hadisenin akabinde gergeklestigine inamlan mi'rdc hadisesi-
nin hemen 6ncesinde de sakk-1 sadr olaymn yasandig: iddi-
alan dikkate alimrsa, mezkar olaymn ait oldugu dénem, Hz.
Muhammed’in ellili yaglarina tekabiil etmektedir.

Oysa mezkar rivayet incelendiginde; ashinda bunun da
risalet dncesindeki anlatilann bir parcasi olduguhu tespit
etmek hi¢ de zor degildir. Fakat bu anlat1 baz1 yabanci kul-
tirlerdeki benzer anlatilann etkisiyle mi'rdc hadisesine dair
rivayetlerin baslangic kismina eklenmis ve bdoylece risalet
sonrasinda da sakk-t sadr hadisesi meydana gelmis gibi ilging

553 Ibn Ishak, 27-28; Ibn Hisam, 1. 106-107; Taberi, Tarih, II. 203.
554 Kasas 28/7.
555 Alu imran 3/45.
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bir iddia ortaya atimstir. Fakat bu husus fark edilemedi-
gi icin Buhari®™® ve Miislim5%” gibi en muteber muhaddislerin
eserlerinde, Hz. Muhammed'in risalet 6ncesinde de mi'raca
ciktiina dair ilging iddialar dillendirilmistir. Oysa saklk-t sadr
hadisesi risalet 6ncesi déneme ait bir anlatidir. Isra olay ise
risalet sonrasinda gerceklesmis bir olaydir. Ancak, bu olay-
dan sonra vuku buldugu sanilan mi'radc hadisesinin baslan-
gicina sakk-1 sadr hadisesine dair anlatilar eklenince, Hz.
Muhammed’in peygamberlikten 6nce de mi'rdca ¢iktif1 veya
risalet sonrasinda da goégstntin yanldig: gibi tuhafhiklar or-
taya atilmistir. Cagdas mifessirlerden Elmalili, farklh dénem-
lere ait olan géglis yarilmasiyla ilgili rivayetleri mutlak dogru
kabul ettigi icin uzun uzun agiklamalar yapmis, fakat konuyu
aydinlatamarmmstir.558

Her ne kadar sakk-1 sadr hadisesine dair anlatilarla mi'rac
olaywyla ilgili anlatilar birbiriyle iliskilendirilip sunulmussa
da ashnda her iki olay da hayalidir. Ustelik iki farkli hayali
olayla ilgili tasvirler gercekmis ve bir arada vuku bulmus gibi
sunulmusgtur. Muhtemelen iceriklerindeki gizemli tasvirler
nedeniyle farkli anlatilarla ilgili rivayetler kolayca birlestirilip
tek bir rivayete déntisttirilmiis, ancak bu husus fark edi-
lemedigi i¢cin gec¢miste yapilan bu yanhs yorumlara yenileri
eklenmistir. iki rivayetin birlestirildiginin en carpici delili ise
risalet éncesinde de mi'rac olaymin vuku bulduguna dair id-
diadir. Dikkat edilirse Serik b. Abdillah isnadl rivayetin giris
climlesinde “vahiy gelmeden 6nce” ifadesi yer alir. Bu ifadeye
istinaden kimi hadis kayitlarinda risalet éncesinde de mi'rac
olaymmin yasandig ifade edilmistir.55°

Bu rivayetlere dayanarak birden ¢ok mi'rac hadisesinin
vuku buldugu gibi anlamsiz yorumlar yapilmistir. Hatta bir-
den cok sakk-t sadr ve mirac olaymn yasanip yasanmadigi

556 Buhari, “Menakib”, 24.

557 Miislim, “Iman”, 260.

558 Elmalili, IX. 290-302.

559 Buhari, “Tevhid”, 37, “Salat”, 1, “Menakibu'l-ensar”, 42, “Ehadisi’l-
enbiya”, 5; Miislim, “iman”, 260, 263, 264.
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meselesi ulema arasinda ciddi bir konu gibi tartisgilmmstir.560
Halbuki btittin mesele, iki rivayetin kanstinldiginin fark edi-
lememesi gibi basit bir noktada dtigtimlenmektedir. Ancak,
rivayetlerin mutlak sahih oldugu 6n kabultinden hareket edi-
lince bu tiir anlamsiz tartisma ve yorumlar yapilmustir. Ustelik
hadis koleksiyonlan arasinda iki rivayetin birlestirilmesi veya
birbirlerine kanstirilmasiyla ilgili bircok érnek gosterilebilir.
Bunun yam sira, bir rivayetin metin veya senedine, aslinda
olmayan bir ilave yapilarak olusturulan rivayetler de bulun-
maktadir. Bu Ozellikteki rivayetler, hadis metodolojisinde
‘miidrec hadis’ olarak isimlendirilir.®®' Sahihligi konusunda
stiphe olmayan rivayetler i¢in bu tir birlestirmelerde prob-
lem goziikmeyebilir; ancak hem sakk-1 sadr hem de mi'rac
hadisesi olarak sunulan olaylarin kendileri zaten gercek digi
haberlerdir.

Saklc-1 sadr hadisesinin birisi ¢ocukluk dénemi digeri risa-
letten sonra olmak lizere genelde iki kez vuku bulduguna dair
iddialar dile getirilirken diger iki rivayetin hi¢ dikkate ahinma-
masi sasirticidir. Ornegin, Muhammed Gazali, sakk-t sadrola-
yin birisi ¢ocukluk déneminde, digeri ellili yaslarda olmak
lzere Hz. Peygamber'in hayatinda iki kez vuku buldugunu id-
dia etmis ve bir¢ok ulema gibi o da mi'rac éncesindeki saklc-t
sadranlatilarinin bu olayla kanstirildigini fark edememistir. 562
Devaminda ise birtakim mesnetsiz yorumlar yaparak bu ha-
disenin bir annma anlaminda vuku buldugunu izah etme-
ye calismistir. Oysa onun agiklamalar, Hiristiyanhktaki asli
ginah doktrinine mesruluk kazandirmaktan 6te bir anlam
ifade etmez. Nitekim agiklamalanmn bir bdéllimiinde aynen
su ifadeleri kullanmaktadir: “Gogstinlin yarnimasim ihtiva
eden hadiseler, Allah’'m Muhammed’i {s.a.s.) ¢gocuklugundan
beri insan tabiatimin diigebilecegi tehlikelerden uzak tutarak
sahip cikmasina isaret edebilir.”5¢3 En manidar ¢eligki ise ri-

560 Ibn Kesir, Tefsir, IX. 4650.

561 Ahmet Yiicel, Hadis Usulit, ifav, istanbul 2012, 185-86; Mehmet Efendi-
oglu, “Miidrec”, DA, Istanbul 2006, 3X3XXI. 474.

562 Muhammed Gazali, Fikhu's-sire: Resulullah'in Hayat:, Risale Yay., istan-
bul 2008, 65.

563 Gazali, 67.
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saletten sonra sakk-1 sadr olaymm vuku buldugu iddiasidir.
Halbuki ¢ocukluk déneminde yasadigl olay sirasmda seytani
kir ve vesveselerden temizlendiginden séz edilir. Buna gére
risaletten yaklasik on yil sonra aym olayn tekrar vuku bul-
dugu iddiasi, Hz. Muhammed'in bu stire¢ igerisinde tekrar
glinah isledigi veya seytani vesveselere maruz kaldig: iddiasi-
na kapi aralar.

Sakk-1 sadr hadisesinin mi'rdc anlatilanyla birlestirilmesi
konusu irdelenmelidir. Anlatilara bakilirsa bu hadise adeta
mi'rac olaymn 6én hazirhg gibi sunulmus ve aym zamanda
risaletin en 6nemli kesitlerinden birisi olarak telakki edilmis-
tir. Ilgisi olmayan iki hadisesinin birlestirilmesinin detayla-
rma bakilinca ilging baglantilara rastlanmaktadir. Bize goére
mi'rac hadisesine dair anlatilarin baslangi¢ kismina bu olayin
eklenmesi, yabana kiilttirlerde var olan benzer anlatilardan
esinlenmedir. Nitekim eski Iran kiiltiirtinde, aynen islam kiil-
tiartndeki gibi mi'rac ve salkk-1 sadr hadisesine dair olaylann
bir arada yasandiindan bahsedilir. Ornegin, Gatalardaki
anlatiya gore tipkt Hz. Peygamber gibi Zerdiist'in de melek
vasitasiyla miraca ytikseldigi, Ahura Mazda’'nin (Allah) huzu-
runa ¢ikanldigl, burada dinin hitktimlerini 6grendigi, kendi-
sine yildizlar ve felekler ile cennet ve cehennemin gosterildigi,
evvel ve ahir ilminin 6gretildigi a¢iklamalarindan sonra aynen
su tasvirler yer almigtir:

Firistehler (melekler) Zerdiist'in gogstine erimis tung déktiiler,
karmm yardilar, icindekileri ¢ikanp temizlediler yine yerli yerine
koydular.56

Dikkat edilirse Hz. Muhammed'in yasadig: iddia edilen
mi'rac olayiwyla sakk-1 sadr hadisesinin aynisini, ondan g¢ok
daha énce yasayan Zerdiist (MO 600’11 yillar) de yasamustir.
Goériinen o ki kadim fran kiltiirtiyle tamisan Misliimanlar
bu kiltire ajt birtakim mistik veya mitolojik tasvirlerden
etkilenerek benzer kurgular olusturmuslar ve bunlan Hz.
Muhammed’e uyarlamislardir.

564 Gatalar, Zerdiist'iin Oz Siiri, Avestanin Manzum, Lirik Parcalan, ¢ev. Al
Nihad Tarlan, Suhiilet Matbaasi, Istanbul 1935, s. XII.



Soyu, Ailesi ve Cocuklugu 209

Sakk-1 sadr hadisesi hakkinda yliksek lisans ¢alismasi ya-
pan Giizel, isra hadisesiyle iliskilendirilen rivayeti nakletmek-
le birlikte, bu hadiseye dair rivayete sonradan eklendigini fark
edemediginden, risalet sonrasmda da sakk-1 sadr hadisesinin
vuku buldugunu sodylemistir.56> Ardindan, ulemanin ekseri-
yetinin birisi risalet déncesi, digeri risalet sonrasmda olmak
Gizere iki kez sakk-1 sadr hadisesinin vuku buldugu yéntinde
gortisler serdettiklerini belirtmistir. Fakat bu gortislerin dog-
rulugu veya yanhshg konusunda herhangi bir yorum yap-
mamustir. Oysa agagida da belirtilecegi tizere farklh zaman,
mekan veya olaylarla iliskilendirilse de aslinda sadece bir tek
sakk-1 sadr hadisesine dair anlatilar mevcuttur. Fakat daha
sonraki dénemlerde ozellikle yabanci kilttirlerin etkisiyle bu
anlatilann kapsamlar:i genisletilmis veya yeni kurgular olus-
turulmustur. Boylece dért ayn doneme ait sakk-t sadr hadise-
si yaganmus gibi birtakim mesnetsiz iddialar ortaya atilmistir.
Ancak, bunlar arasinda iki rivayet pek dikkate alinmayarak
daha ¢ok ¢ocukluk dénemiyle mi'rac hadisesi 6ncesinde vuku
buldugu sanilan rivayetler tizerinden yorumlar yapilmigtir.568
Bu nedenle klasik alimler, boyle bir olaymn iki kez yasandigi
kanisindayken, diger iki déneme ait rivayetler hakkinda her-
hangi bir yorum veya agiklama yapmarmslardir.

Enes b. Malik isnadh rivayetteki celigkileri fark eden ibn
Hacer (852/1448),57 ibn Hazm (456/1064), Kad: lyaz (544/
1149) veya ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) gibi alimler,
bu rivayeti elestirmisgler, ancak iki rivayetin birlestirildigini
fark edemediklerinden olsa gerek ac¢iklamalan tam olarak
meseleyi aydinlatarnammstir. Ahath da bu hususa igaret et-
mis, ancak Serik isnadi disinda da Buhari’'de mi'ractan énce
sakk-1 sadr hadisesini anlatan rivayetlerin bulundugunu
ileri stirerek, risalet sonrasinda bdyle bir olayin gercekles-
tigi iddialarim elestirenlerin goértiglerinin isabetli olmadigimn:

565 Gtizel, Sakilcu’s-Sadr Rivayetinin Tahlili, 97, 98-99.

566 Hadis koleksiyonlar arasinda yer alan rivayetlerle ilgili daha detayh bilgi
icin bk. Giizel, 75-90.

567 ibn Hacer el-Askalani (852/1449), Fethu'l-bari bi serhi sahihi’l-Buhari,
Daru’l-ma'rife, Beyrut 1379, XII. 492.
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sdylemistir.5%® Boylece mezkir hadiseye dair anlatilarin sahih
oldugunu vurgulamakla yetindigi icin o da yukanda isaret
edilen yanhslar halkasina eklenmistir. )

Sakk-1 Sadr Hadisesine Benzer Riiya Anlatilan

Buraya kadar dile getirilenlere bakilirsa, saklc-t sadr hadi-
sesine dair tasvirlerin gercekle hicbir ilgisinin olmadigim gé-
rityoruz. Kald1 ki bu hadiseye benzer riiya anlatilarinin Arap
kiiltiiriinde var oldugunu goérityoruz. Ornegin, Umeyye b. Ebi
Salt,’° tipki Hz. Muhammed'in bagindan gegtigi iddia edilen
sakk-1 sadr hadisesi gibi bir olay1 riiya olarak anlatmis ve
Resulullah’tan yorumlamasim istemistir.

Rivayete gére Umeyye bir gece ¢ocuklariyla birlikte uyur-
ken kizlarindan birisi derin bir ¢1glik atarak uyaninca, Umeyye
gocugunun ¢iglik atma sebebini sormus; gordiigi riiya nede-
niyle c1glik attigim séyleyip sunlan anlatrstir: “Iki kartal®™
tavam yarip igeri girdi. Birisi disarida beklerken digeri gelip
senin gégstinti yardi. Digandaki ona ‘Anladi mui?’ diye sorun-
ca ‘Evet’ dedi. Ikinci kez ise ‘Arindi mi?’ diye sorunca ‘Hayir’
karsiigim verdi.” Kiz, bu riiyadan etkilendigi icin ¢ighik at-
tigim sdyleyince, Umeyye de ona “Babamz i¢in hayr murat
edilmis, ancak bu gerceklesmemis.” yorumunu yapmstir.5”!

568 Erding Ahatli, “Sakk-1 Sadr”, DIA, istanbul 2010, XXXVIII. 309-310.

569 Umeyye b. Ebi Salt fyi bir sair olmann yam sira, aym zamanda kadim ki-
taplan okuyup ibadet eden birisiydi. Hatta ibadet sirasinda 6zel elbiseler
giyerdi. Etkili siirlerinin yam sira Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'den bahset-
tigine dair rivayetler nakledilmistir. Putlara tapmadig gibi sarabi haram
sayarch. iddiaya gére Hz. Peygamber onun hakkinda “Siirleri iman etti;
ancak, kalbi etmedi.” demistir. Bir rivayete gére Umeyye ciktifn Sam yol-
culugu sirasinda ugradig: rahipten Araplar arasmnda ¢ikacak peygambe-
rin vastflanim égrenmis ve bunun kendisi olabileceg@i hissine kapilmgti.
Ancak, Hz. Peygamber niibtivvetle gérevlendirilince bundan rahatsiz ol-
mug ve ona iman etmemigtir (Tayalisi, II. 601 [no: 1367]; ibn Ebi Seybe,
VIIL. 504 [no: 26533]; ibn Kesir, el-Bidaye, II. 222-24).

570 Bir bagka rivayette bu iki kartal ‘iki beyaz kug’ olarak ge¢mektedir. Bk.
Ebii Abdillih Muhammed b. ishak el-Abbas el-Fakihi, Ahbdaru Mekke fi
kadimi'd-dehr ve hadisih, thk. Abdulmelik Abdullah Dehis, Beyrut 1414,
III. 201 {no: 1970).

571 Abdurrezzik, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Gzim, thk. A. Emin Kal'aci, Beyrut 1991,
1. 227; el-Fakihi, Ahbdaru Mekke, III. 201 (no: 1970). Rivayetin degisik
versiyonu igin bk. Ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma'rifeti’l-ashab, nsr. Ali Mu-
hammed Becavi, Kahire, ty., IV. 387-88; Ibn Kesir, el-Bidaye, II. 224.
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Dikkat edilirse Umeyye b. Ebi Salt, kizimin kendisi hakkinda
gordtigti rayayr1 Hz. Peygamber'e anlatip yorumlamasini is-
temnistir. Ancak, bu tasvirlerin ayms: Ibn Ishak’in naklettigi
rivayette Hz. Peygamber’in basindan gecen gogus yarilmasi
anlatisi olarak sunulmustur. Muhtemelen Hz. Muhammed’'in
isminin bdyle bir riiya anlatisiyla anilmasi, zamanla bu ola-
yin onun basindan gecen gercek bir hadise gibi yorumlan-
masinda etkili olmustur.572 Nitekim hadis koleksiyonlarinki
“Kitabu't-Ta'bir” veya “Kitabu'r-Ru'ya” basbklarinda gerek
Hz. Muhammed'in gerekse ashabin anlattig: ¢esitli rityalar ve
bunlarn yorumlarma dair ilgin¢ rivayetler nakledilmistir.>"3

Bir rivayete gére Umeyye b. Salt'n bagindan gectigi iddia
edilen benzer bir hadiseyi, kiz kardesi, Hz. Muhammed’e an-
latmugtir. iddiaya gére Hz. Muhammed, Mekke'nin Fethi'nden
sonra Umeyye'nin kiz kardesi Faria'y1 gériince, kardesinin si-
irlerini hatirlayip hatirlamadiginm sormus. Hatirladigin séyle-
yen Faria, ayrica sunlan da anlatmistar:

Kardesim bir sefere gitmisti. Dénlince bana ugradi. O sirada ben
elimdeki derlyi temizlerken kardesim yataga uzandi. Birden iki
beyaz kusg geldi, bir tanesi damdaki pencerede durdu. Digeri ise
iceri girdi ve kardesimin yam bagina geldi. Sonra onun gogtis ke-
mikleriyle kasiklarmmn arasi yardi. Elini igeri sokup kalbini ¢1-
kard: ve kokladi. Damdaki kusg “Anladi mi?” diye sordu. O “Evet”
dedi. Ardindan “Anndi m1?” diye sorunca “Hayiwr” dedi. Sonra kal-
bini yerine yerlestirdi. Yaras1 géz acip kapayincaya kadar iyiles-
ti. Sonra bu iki kug aynidi. Ben yanina giderek onu uyandirdim
ve “Bir seyin var mi?” diye sordum. “Hayir, ama biraz halsizim.”
dedi. Gérdaklerimden ¢ok korkmustum. Tedirginlifimi anlaymnca

572 Ahatli, Hz. Peygamber'in basindan gectigi iddia edilen sakic-t sadr ha-
disesine dair rivayetlerden siitannede bulundugu zamana ait olan an-
laty1 digerlerine gbre daha giivenilir bularak, Umeyye b. Ebi Saltin Hz.
Muhammed'den esinlenerek olay1 kendi rityas: gibi kurgulamg olabilece-
gini soyler. Bu savini, peygamber olmay1 arzuladigi yontindeki rivayetler-
le destekler. Bir taraftan Umeyye'ye ait anlabmin ritya olduguna dikkat
cekerken Hz. Peygamber'in bagmdan gectigl iddia edflen olay1 gergekmis
gibi sunar (Erding Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhamed'in Peygamberli-
gi, Degisim Yay., Istanbul 2002, 119, 128-129).

573 Genig bilgi icin bk. Hidayet Aydar, “Hz. Muhammed'in Baz1 Riiyalan ve
Yaptii Ritya Yorumlarmdan Ornekler”, EKEV Akademi Dergisi, {yil: 9, sy:
25 Giiz 2005), 89-102.
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“Seni bu derece korkutacak ne oldu?” diye sordu. Ben de gor-
diklerimi anlattim. “Onunla benim iyiligim kastedilmis, ancak o
benden gitti.” dedi.’™

Dikkat edilirse ibn Ishak'in naklettigi rivayetlerin birisin-
de Hz. Muhammed’e gelen iki melek, beyaz elbiseli iki adam®’
olarak nitelenirken digerinde ise bunlar Turna kugu olarak
tamitilmistir. Hz. Muhammed’e gelen kus seklindeki iki me-
legin elinde kar dolu altin bir tas ve karla kangik soguk su
vardl. Kus seklindeki meleklerden birisi onun gégstni yarar-
ken digeri gagasiyla su plskirtip temizlemisti.5® Umeyye b.
Salt’la ilgili olarak anlatilan riiyada da iki kustan bahsedil-
mektedir. Tipki bu anlatida oldugu gibi Umeyye'nin anlatti-
g1 riyada da iki kustan birisi onun gégstinti yararken digeri
gagasiyla su pusktirtiip temizlemistir.

Darimi'de yer alan bir rivayette de Hz. Muhammed'in kal-
bini iki beyaz kusun yanp temizlediginden bahsedilmektedir.
iddiaya gore Hz. Peygamber’e soru sorulunca, siitannesin-
de bulundugu sirada yasadify sakk-t sadr hadisesini §6y-
le anlatmistir: “Iki beyaz kus gelip beni sirt Gistil yatirarak
gégstimli yardi. Kalbimi agip i¢inden iki parca siyah pihti
¢ikardl. Sonra kar suyuyla yikayip icini hikmetle doldurdu-
lar. Ardindan kalbimi dikip tizerini peygamberlik mtihriyle
mithirlediler ve yammimdan ayrildilar.”s”” Hz. Muhammed bu
olay1 Halime'ye anlatinca, o da onu annesine teslim etmek
icin Mekke'ye gotiirmiistar. Yine onun naklettigi bir bagka ri-
vayette ise Cebrail, Hz. Muhammed’in kalbini yardig zaman,
onun ne derece metanetli bir kalp oldugunu, icinde hakkiyla
isiten iki kulak ve goren gozlerin bulundugunu gérmiigstiir.
Ayrica Hz. Muhammed’in ahlaki diizgtin, dogru sézlii ve nefsi
huzur bulmus bir peygamber oldugunu haber verdigi bilgileri
yer almigtir.5”® Goérebildigimiz kadanyla bu rivayetin bir kism

574 ibn Kesir, el-Bidaye, II. 224.

575 Uhud Savasi ginii, Cebrail ve Mikail olduklan belirtilen iki beyaz elbiseli
adarmn Hz. Peygamber'in saginda ve solunda savagarak onu korudukla-
rna dair anekdotlar anlatilmistir (ibn Ebi Seybe, XII. 89 [no: 32816]).

576 ibn Ishak, 28.

577 Darimi, “Mukaddime”, 3.

578 Darimi, “Mukaddime”, 8.

N
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ibn ishak, bir kismu ise Eba Zerr isnadh rivayetteki tasvirler-
den olusturulmustur. ilave olarak da Hz. Muhammed'in kal-
binin ne derece metanetli olduguna dair tasvirler eklenmistir.

Hz. Peygamber ve Umeyye b. Salt ile ilgili anlatidaki tasvir-
lerde bu derece benzerligin olmasi, acaba tesadif olabilir mi?
Ya da birisi riiya anlatisiyken Hz. Muhammed’le ilgili olanin
gercekte vuku bulmus olay olarak sunulmasi ne derece inan-
dina olabilir? Bu anekdotlarin onun niibiivvetinin delili olarak
sunulmasi ise bize gére bash basma bir problemdir. Ozellikle
kimi yorumlarda maddi, kimi yorumlarda ise manevi arinma
olarak nitelenmesinin kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Belli
ki bu olaya iliskin anlatilanlarin 6zii, az 6nce isaret edildigi
gibi bazi rilya anlatilarina veya devralinan kadim kultiirlerdeki
baz1 mistik veya mitolojik hikayelere dayanmaktadir.

Sunu hatirlatahm ki sakk-t sadr hadisesinin riiya anlati-
sindan ibaret oldugu goériisii, bizim yeni bir tespitimiz degil-
dir. Bu olay bizzat Halime’'nin gérddgi bir riiya olarak da an-
latilmstir. Rivayete gore Halime riiyasinda Hz. Muhammed’in
gogstinin yanldiguu gormis ve durumu kocasina anlatmis-
tir. Ardindan gocugun basina bir kétiiliik gelebilecegi endige-
siyle annesine teslim etmeye karar vermislerdir.5”® ibn Hacer
tarafindan nakledilen rivayette, riiya gorenin Hz. Muhammed
olduguna ve esi Hatice’'ye riiyasinda karminin yanhp kalbi-
nin ¢ikarildigini ve tekrar yerine konuldugunu anlattigina bu
ytizden bu olaym riiyadan ibaret olduguna igaret edilmistir.5%°
Ancak, zamanla bu hadiseye dair anlatilara fazlaca anlam
ytiklendigi icin rtiya anlatisiyla ilgili anekdotlar gercekmis
gibi telakki edilmis ve boylece bir dizi mesnetsiz yorum ya-
pilmistir.

Mitolojik anlatilarm sdzlii kiiltir icerisinde buyiik énem
tasidigini ve bunlarin kolayca bir bagka kalturi etkiledigini
unutmamak gerekir. Ozellikle Araplara oranla daha zengin bir
kiltarel gelenege sahip olan kadim iran veya Yahudi kiiltiirii

579 Moglatay b. Kihic, es-Zehru'l-Basim fi Siyeri EbiU'l-Kasyn, thk. Ahsen Ah-
med Abdugsekir, Daru's-selam, Kahire 2012/1433, L. 415.
580 Ibn Hacer, Fethur'l-bari, XI11. 489.
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gibi yabanci unsurlardaki mitolojik anlatilarin Misltimanlarn
etkiledigi hususunu goz ard1 etmemek gerekir.®®! Zira onlar
arasimnda birgok ihtida yasandifini ve bu yolla kendi kiilttrle-
rinde var olan birtakim mistik veya mitolojik hikayenin islam
kaltirine tasindifim unutmamak gerekir. Haddizatinda baz
Miisliimanlarin bu kiiltdrlere ait hikayeleri merak edip 6g-
rendiklerini de hatirlatmakta yarar var. Kadim medeniyetlere
ait zengin kiiltiirel miras devralindiktan sonra, Miislimanlar
Islam kulttrtne giren hikayelerden esinlenilerek daha énce
olmayan yeni kurgular olusturmuslardir. Bu etki ozellikle
peygamber kissalarma ait anlatilarda bariz bir sekilde gorii-
lir. Masliimanlar peygamber kissalarim kendi peygamberle-
rine uyarlayarak bir bakima denge kurmaya cahsmslar, hat-
ta Resulullah onlarnn peygamberlerinden daha tistin gos-
terme gayreti icine girmislerdir. Ancak, Islami gelenekte bu
rivayetler sikca tekrarlandif i¢in, zaman icerisinde gercekte
vuku bulmus olaylar gibi telakki edilmis ve bu bakis agis1 gii-
ntimiize kadar bir sekilde varligim korumustur.

Kadim Yahudi ve Hiristiyan kaltiirtine ait bazi mitolojik
hikayelerdeki tasvirlerin Islam kultiriini etkiledigiyle ilgili
dikkat ¢ekici 6rnekler bulunmaktadir. Ornegin, yukanda Eba
Zerr el-Gifari’'ye dayandinlan rivayette, Hz. Muhammed'in
gogstinlin yarihp kalbinin ¢ikarildig ve iginin sekineyle doldu-
ruldugundan bahsedilmisti. Rivayette s6z(i edilen sekinenin
Yahudi kilttiriinde giimuisten bir tas oldugu, Allah tarafin-
dan Hz. Musa'ya verildigi ve i¢cinde peygamberlerin kalple-
rinin yikamp temizlendigi séylenir. Ayrica sekine, kedi veya
kedi bas seklinde bir varlik olarak tamimlanir. Sézint ettigi-
miz bu tasvirler, klasik hadis kaynaklarinda yer almaktadir.582
Dolayisiyla farkh kiltiirlere ait mitolojik unsurlann birbirle-
rini etkiledigini unutmamak gerekir. Ait oldugu dénemlerde
bu tir hikayelere belli bir anlam ytiklenmis olabilir veya bun-
lar belli bir iglevsellik saglayabilir; ancak bunlarn gintmiiz
Miuslimamna verebilecegi hicbir olumlu katkisi oldugunu

581 Erul, “Hz. Peygamber'in Risalet Oncesi Hayatina Farkh Bir Yaklagim”, 43.
582 Genis bilgi icin bk. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yay.,
Istanbul 1992, 259-261.
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distnmiyoruz. Zira geleneksel anlayista, mistik veya mitolo-
jik hikayeler anlaml olabilir, hatta bunlar siyerin ayrlmaz bir
parcas1 gibi gortilebilir. Ancak, ¢zellikle elestirel bakis agisi-
na sahip okuyucu i¢in bunlann ciddi agmazlar i¢erebilecegini
gdz ard1 etmemek gerekir.

Haddizatinda s6zii edilen tiirdeki i¢i bos hikayelere asir
anlam yiiklemesi ve siyerin olmazsa olmazlan gibi sunulma-
s1 nedeniyle, s6z konusu okuyucu kitleyi tamamen siyerden
koparabilecegini de varsaymak miimkindiir. Bu itibarla biz
mezkir muhtevadaki rivayetlerin ait olduklar: dénemin kiil-
tiirel anlayis: ¢ercevesinde ele ahnip degerlendirilmesi gerek-
tigini ve liretilme gerekgelerinin irdelenmesinin daha yerinde
olacagim diistintiyoruz. Ne yazik ki Misltimanlar hikayelerle
mesgul olurken, bunlanin muhtevalarimi sorgulama gere-
gi duymamglardir. Ustelik kadim kiiltiir vasatmda yasayan
halka gore tanrilar, krallar veya tarihi sahsiyetler, hikayelerin
gercek kahramanlandir. Dikkat edilirse Hz. Muhammed de
benzer sekilde hikayenin 6znesi veya gercek kahramani haline
getirilerek, ozellikle agin hayranhk duygusunun da etkisiyle
mistik veya mitolojik sahsiyete dontisttirilmuistir. Halbuki
Kur'an butiiniiyle beseri dzelliklere sahip bir peygamberden
bahseder. Buna mukabil rivayetlerdeki Hz. Muhammed ise
adeta mitolojik bir kahraman olarak sunulur.

Sakk-1 Sadr'in Serh-i Sadr Olarak Yorumlanmasi

Goglis yanlmasi hadisesiyle ilgili rivayetlerden hareket-
le bu olaym maddi veya manevi olduguna dair bir dizi yo-
rum yapilmistir. Bu olayin maddi oldugunu soyleyenlerin en
oénemli dayanagi, Hz. Peygamber’in gégstindeki dikis izlerinin
Enes b. Malik tarafindan gériildtigiine dair iddiadir.58® Bu tur
rivayetlerden hareketle, saklk-t sadr hadisesi ‘kalp ameliya-
t1’ olarak bile nitelendirilmigtir. Ornegin, bir akademik cals-
mada yazar, mi'rdc hadisesi 6ncesinde meydana geldigi iddia
edilen sakk-t sadr hadisesine dair rivayetlere yer verdikten
sonra su ilging kanaatini dile getirmistir: “Iste bu ve benzeri

583 ibn Ebi Seybe, XIV. 294 (no: 37712); ibn Hanbel, Miisned, XIX. 251 (no:
12221).
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rivayetler, Isra gecesi Hz. Peygamber'in basindan sakk-1 sadr
denilen bir ¢esit kalp ameliyat: hadisesinin ge¢mis oldugunu
acikc¢a beyan etmektedir.”584

Rivayetlerin mutlak dogruluguna inanan yazar, bunlar
arasinda birtakim ¢eliskilerin bulundugunu dile getiren Kadi
fyaz bile elestirmeye kalkarak aynen su ifadeleri kullanmig-
tir: “Gergekten biz de, bir hayli sahih rivayet olmasma rag-
men Isra gecesi sakk-1 sadr hadisesinin olusunu kabul et-
meyen Iyaz'n bu durumunu anlamakta giigliikk ¢ekiyoruz.”s
Bize gore asil anlasilmakta giicliik ¢ekilmesi gereken husus,
konuyla ilgili rivayetleri herhangi bir inceleme geregi duyma-
yan yazarn bu kolayc: tavrdir.

Olaym maddi oldugunu savunanlar bu tar iddialar dile
getirdikleri gibi, manevi oldugunu soéyleyenler de ilgin¢ yo-
rumlarda bulunmuslardir. Ancak, daha ilging olam ise her
iki goriisti de kabul edenlerin, rivayetlerin tamamm dikkate
almaksizin yorum yapmalandir. Bu nedenle birbirini aratma-
yacak tiirden geliskilere dtigmiislerdir.

Oncelikli olarak sunu belirtelim ki rivayetlerin mutlak
dogru oldugunu kabul eden birisi, iki farkh rivayetten biri-
si tercih ettigi takdirde, diger anlatilar dogrudan reddedilmis
sayilir. O zaman da kendi i¢inde celiskiye diiser; ¢iinkii diger
anlatilarda bize rivayetler kanaliyla ulasmustir. Burada yapil-
mas1 gereken rivayetlerden birini tercih etmekten ziyade her
iki rivayetin olabilirligini sinamak olmahdir. Oysa her iki gé-
rish destekleyecek muhtevada bir¢ok rivayet bulunmaktadir.
Bu durumda hadjis rivayetleri mutlak dogru veya sahih kabul
edilirse bir gortisti benimseyenler dogal olarak diger gériis
destekleyen rivayetleri reddetmis duruma diiserler. Onca ce-
liskiye ragmen bu olayin akademik ¢calismalarda hala mucize
olarak yorumlanmasi ve siyerin en énemli olaylarn arasmda
gosterilmesi ise sasirticidir. 386

584 Bekir Tath, Ayet ve Hadiselerde Isra ve Mi'rac Olayt, Cukurova Universi-
tesi Basimevi, Adana 2008, 55.

585 Tath, 55.

586 Sulul, 110.
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Sakk-1 sadr hadisesinin manevi oldugunu sodyleyenler
bu olay1 genelde Insirah suresiyle iliskilendirirler.?” Bu ni-
teleme, ozellikle miifessirler arasinda yaygin bir sekilde dil-
lendirilmigtir. Ornegin, Ibn Kesir bu surenin tefsiriyle ilgili
acgiklamalarda bulunurken yukarida nakledilen Eba Zerr el-
Gifari'ye ait rivayeti aktanr ve mezkiir olay1 Hz. Peygamber'in
yasadig sikintilanin giderilmesi baglaminda serh-i sadr olarak
yorumlar.5®® Olayin gerh-i sadr (gégstintin ferahlamasi, i¢in-
deki sikintinin giderilmesi) olduguna dair rivayetlere, hadis
koleksiyonlannda da rastlanmaktadir.®®

Halbuki fbn Kesir'in referans gésterdigi Ebci Zerr isnad-
I rivayet, yukanda da isaret edildigi tizere, ntibtivvet konu-
sunda ilk tanmik oldugu seyin ne oldugu sorusu tlizerine Hz.
Muhammed'in on yaslarindayken bdyle bir hadise yasadigim
sdylemesiyle alakali bir iddiadir. Bu durumda mezkir rivaye-
tin serh-i sadr olarak yorumlanmasi mumkiin degildir. Zira
Ingirah suresi tebligin baglamasindan sonra miisriklerin yo-
gun baskis1 ve satagmalan karsisinda hayli sikintili bir si-
re¢ yasayan Hz. Peygamber’i teselli etmeye ydnelik mesajlar
icermektedir.® Diger bir deyisle serh-i sadr olmasi i¢in bu
surenin risalet éncesinde nazil olmasi gerekir. Boyle bir ihti-
mal s6z konusu edilemeyecegine gore, bu durumda risaletten
sonra gercekten de bdyle bir hadisenin yasanms olmas: gere-
kir. Ancak, yukarida da isaret edildigi tizere bu hadise risalet
oéncesine ait bir anlatidir. Dolayisiyla sakle-t sadr hadisesinin
serh-i sadr olmas1 mtimkiin degildir.

Ustelik Insirah suresiyle iligkilendirilen rivayetteki iddia-
ya goére Hz. Muhammed, bu hadiseyi yaklagsik olarak on yas-
lanndayken yasamustir. Netice itibartyla mezkir olay: serh-i
sadr olarak yorumlamak mimkuin degildir. Ancak, kimi aka-

_ demik ¢ahsmalarda bu hadise manevi arinma veya peygam-
berlige hazirlanus stireci olarak yorumlanabilmistir. Ornegin,
bir makalede yazar, bu hadiseye iliskin iddialardaki geligkile-

587 ibn Dihye el-Kelbi, 65-66.

588 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, VIII. 429.
589 Buhari, “Tefsir”, 94.

590 En'am 6/125; Had 11/12.
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re isaret etmekle birlikte, risalet 6éncesinde vuku buldugu id-
dia edilen bu olayr, Hz. Muhammed'in bir nevi peygamberlige
hazirlanis stireci olarak yorumlamistir.?! Oysa risalet 6nce-
sinde, Hz. Muhammed’in ileride peygamber olacagma dair en
ufak bir imadan bile sdz edilmez.

Dikkat edilirse insirah suresinde Hz. Muhammed'in i¢in-
deki sikintinin giderilmesine ydnelik mecazi bir anlati s6z
konusudur.5®? Sakk-t sadr hadisesinin serh-i sadr oldugu-
nu savunanlar, Insirah suresindeki ayetin yam sira, gogsiin
genislemesi, ferahlamasi veya c¢ekilen sikintimin giderilmesi
baglaminda kullanilan benzer ayetleri®*® referans gostererek,
mezKkir olaymn manevi arinma oldugunu dile getirmislerdir.5%
Oysa gerek Ingirah suresi gerekse sz konusu ayetlerden ha-
reketle Hz. Muhammed’in heniiz risalet éncesindeyken bdyle
bir manevi arinmadan gectigini s6ylemek bize gére miimkiin
degildir. Aksi bir iddia risalet 6éncesindeyken onun ileride pey-
gamber olacagina Kur'an'’dan delil getirmek gibi bir yoruma
kapi aralar ki bu iddia vahiyle dogrulanamaz.

Klasik rivayetlerde sakk-t sadr hadisesi Ingirah suresiy-
le iligkilendirilip serh-i sadr olarak yorumlammnca, bu yo-
rum bi¢imi bir¢cok alim tarafindan kabul gérmiis ve ginii-
miize kadar boyle bir anlayis gelismistir. Hatta aym anlayis
kimi akademik arastirmalara bile yansimstir. Ornegin, Hz.
Peygamber dénemiyle ilgili kaleme ahnan hacimli bir krono-
lojik ¢calismada yazar, bu hadisenin gerceklestigi iddia edilen
farkh zaman dilimlerine ait rivayetlere hi¢ deginmedigi gibi,
insirah suresinin birinci ayetinin ¢ocukluk dénemiyle mi'rac
hadisesi 6ncesinde gerceklestigi iddia edilen sakk-t sadr ola-
yina isaret ettigini séylemistir.5%

591 Hiiseyin Certel, “Hz. Peygamber'in Risalet Gorevine Hazirlanmasi Cocuk-
luk ve Genglik Dénemi Yagantilar”, EKEV Akademi Dergisi, (yil: 8, sy: 19,
Bahar 2004), 45-47.

592 Elmahh, IX. 290 vd.

593 En'am 6/125; Had 11/12; Hicr 15/97; Nahl 16/106, 127; Taha 20/25-
27; Suara 26/13; Neml 27/70; Ziimer 39/22.

594 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi hayatina Farkh Bir Yaklagim”, 42;
Kamil Yagaroglu, “insirah Saresi”, DIA, istanbul 2000, XXII. 345.

595 Sulul, 110.
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Oysa kronolojik bir calismada dort ayrn déneme ait rivayet-
lerden sadece ikisi dikkate alimp diger zaman dilimlerine ait
rivayetlerin géormezden gelinmesi, eksiklik oldugu gibi, birisi
risalet 6ncesine birisi de risalet sonrasina ait olarak anlatilan
bu iki rivayeti “Biz senin gogsiinii ferahlatmadik mi?"5% aye-
tine sabitlemek de miimkiin degildir. Ustelik insirah suresi
isra ayetinden 6nce nazil olmustur. Serh-i sadr oldugu iddia
edilen olay ise isra sonrasmda vuku buldugu samlan mirac
hadisesinin hemen dncesinde meydana gelmis bir hadise ola-
rak kabul edilir.

Benzer yanlisin Yasaroglu tarafindan da tekrar edildigini
goriiyoruz.®®” Keza degisik ¢alismalardan da érnekler goste-
rilebilir. Ornegin, bir akademik ¢alismada yazar, sakk-1 sadr
hadisesinin klasik alimler tarafindan maddi veya manevi
olup olmadig: noktasinda tartisildifina isaret ettikten sonra,
onemli bir tespitte bulunmusg¢asma aynen su ifadeleri kul-
lanabilmisti: “Bizim kanaatimizce hadisenin maddi ve ma-
nevi boyutlanndan ziyade operasyonun sonucundaki biiytik
degisimdir.”5® Yazarin kastettigi blytik degisimin ne oldugu
dogrusu merak konusudur. Zira yazar ne tir bir degisme ol-
dugundan s6z etmemistir.

Oysa her iki rivayetin ait oldugu doénemler arasinda
yaklasik olarak elli yillik bir zaman aralig) s6z konusudur.
Dolayisiyla bir ayeti, bu derece farkh zamanlarda iki kez
meydana geldigi samlan olayla iliskilendirmek, bizce ge¢mi-
sin yanhslarim tekrardan éte hicbir yarar saglamaz. Kald1 ki
sakk-1 sadr anlatilan risalet 6ncesi déneme ait rivayetler ol-
dugundan, bunlarin Ingirah suresiyle iliskilendirilmesi mtm-
kiin degildir.

Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi hayatina iliskin bir ma-
kale kaleme alan Erul, sakk-1 sadr hadisesinin serh-i sadr

596 Insirah 94/1.

597 Yasaroglu, XXII. 345.

598 Saban Ozkavukgu, Hazret-i Peygamber'in Hayati, iz Yaymacilik, istanbul
2012, 32-33.
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oldugu kanaatini zikrettikten sonra, Mevlana Sibli'nin®®
mezkur olayin sadece bir kez vuku buldugu ve bunun da
mi’rac hadisesinin hemen 6ncesinde gerceklestigi yontinde-
ki kanaatine katildigim soyleyerek®® az 6nce séztin(i etti-
gimiz tirden yanhs yorumu tekrar etmistir. Oysa yukanda
da igaret edildigi tizere mi'rac hadisesi éncesine ait olay ola-
rak sunulan sakk-i sadr hadisesi, aslinda risalet éncesine
ait olan anlatilarin mi'radca dair rivayetlere eklenmesinden
basgka bir sey degildir. Bu itibarla mezkir olayin serh-i sadr
olarak nitelenmesinin hic¢bir inandinciligy yoktur. Dikkat
edilirse Ingirah suresi risaletin baglangic dénemlerinde na-
zil olmustur. Isra hadisesi ise Mekke déneminin sonlarinda
meydana gelmistir. Dolayisiyla bu hadisenin 6ncesinde vuku
buldugu kabul edilen sakk-t sadnn serh-i sadr olabilmesi
-tarihsel olarak mumkiin degildir. Ustelik bdyle bir ¢ikarim,
ayetlerde hicbir isaret olmadig: halde risalet dncesinde Hz.
Muhammed'’in manevi arinma yasadig gibi bir iddiaya kap:
aralanmasi anlamina gelir. Keza risaletten yaklasik on yil
sonra vuku buldugu ve buna bagh olarak gerc¢eklestigi sam-
lan manevi arinma gérisit de farkh problemleri beraberin-
de getirmektedir. Buna gére, Hz. Muhammed, bu on yilhk
sure icerisinde baz1 hatalar yaptigl ve bu nedenle bdyle bir
manevi arinmaya tabi tutuldugunu séylemek mitmkindir.
Bir taraftan peygamberlerin ismet sifatindan bahsedilmesi
diger taraftan da bu tir goraslerin dillendirilmesi ilging bir
ironidir. Ayrica bu olayla birlikte Hz. Muhammed manevi
arinmaya tabi tutulmussa, bunun peygamberliginin onuncu
yilina kadar neden bekletildiginin gerek¢esini de izah etmek
gerekir.

Rivayetlerdeki ilging celiskilerden bir digeri ise kimi me-
tinlerde Hz. Peygamber’in gogstinin,’! kimi metinlerde ise

599 Ornegin Sibli, farkh dénemlere ait sakk-1 sadr olayina dair rivayetlere
degindikten sonra “En dogru olam bu hadisenin mi'rdc gecesinde gercek-
lestigini s6yleyen rivayettir” (imam Sibli, Peygamberimizin Ruhani Hayatt
ve Mucizeleri, gev. Ahmet Karatas, Timas Yay., Istanbul 2003, 188).

600 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, 44.

601 ibn Ebi Seybe, XIV. 294 (no: 37712); ibn Hanbel, XIX. 251 (no: 12221),
XXXV. 181 {no: 21261).
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karmnin$®? yarddigmun ifade edilmesidir. Gégiisle karnin bir-
birlerinden ayn bélgeler oldugunu goéz arcd: etmemek gerekir.
Biitin bunlardan sonra, sayet Hz. Peygamber béyle bir maddi
operasyon gecirmisse bunun izini Enes b. Malik yerine, Hz.
Peygamber’in hamimlarindan birisinin dile getirmesi gerekiti-
gini de hatirlatmak istiyoruz.

Sakk-1 Sadr Hadisesinin izah Edilebilirligi Sorunu

Goruldaga kadanyla sakk-t sadr hadisesine dair rivayet-
ler, hem kendi i¢inde hem de diger rivayetlerle karsilagtinl-
diginda birgok ¢eliski icermektedir. Kimi ¢agdas ¢alismalar-
da so6z konusu celiskiler belli bir tenkide tabi tutulmussa da
bunlann yeterli oldugunu sdéylemek zordur. Ornegin bir aras-
tirmada yazar, bu konuyla ilgili rivayetlerin tenkit edildigine
isaret etmis, ancak ayrica bir degerlendirme yapmaksizin bili-
nenlerin bir ézetini sunmakla yetinmistir.% Kimi yorumlarda
ise yukanda nakledilen dort ayn déneme ait rivayetlerin hep-
si aym zaman, mekan veya olaylarla iligkiliymis gibi dtisi-
nulerek rivayetlerin belli bir kismundan kisa alintilarla toplu
bir 6zet yapilmistir. Ardindan da bir kisim celiskilere isaret
edilmistir.®® Her ne kadar yapilan elestiriler ve dile getirilen
celigkilerin haklilik pay1 varsa da bunlar bir rivayetin eles-
tirisi gibi sunuldugundan, yapilan tenkitler birgcok noktada
eksik kalmis veya farklh zaman dilimlerine ait olaylar birbir-
lerine kanstinldig1 gibi, rivayetlerin boyle bir yéntiniin oldu-
gundan hi¢ sz edilmemistir. Diger bir ifadeyle yazar, farkh
zaman, mekan ve olaylarla ilgili rivayetleri tek bir rivayet gibi
sundugundan, bunlann detayma dair bircok husus ortada
kalmustir. Dolayistyla mevcut rivayetleri birlestirip bir tek ri-
vayet gibi sunmak, meseleyi izahtan ziyade, daha karmasik
hale getirmekten baska bir ise yaramamustir.

Farkh zaman dilimlerine ait anlatilarin varhgma dikkat
¢eken Sarmms, kuglik bir cocugun anlatisina dayanan saklet

602 Ibn Ishak, 27; et-Tayalisi, III. 125 (no: 1643); Abdiirrezzak, el-Musannef,
V. 317-18 (no: 9718).

603 ibrahim Sancam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesgjt, Ankara 2003, 62-64.

604 Azimli, Siyeri Farklt Okumalk, 74-76.
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sadr hadisesine ait anlatilarin geligkilerle dolu oldugunu, ola-
yin adeta maddi bir operasyon gibi telakki edilmesinin anlam-
sizhigim dile getirmis ve béyle bir iddiamin Hiristiyanhktaki
asli glinah doktrinine kapi araladigina dikkat ¢ekerek bu an-
latilarin kabul edilemez oldugunu séylemistir.6®® Hakikaten
de ¢ yaslarindaki bir ¢ocugun kalbinin ¢ikanhp sanki icin-
de kir veya geytani vesvese varmms gibi sunulmasi ve adeta
maddi bir operasyonla bunlardan temizlendiginin anlatilmasi
kabul edilebilir bir iddia degildir.

Islam inancina gére insanoglu diinyaya giinahsiz gelir ve
belli bir akli olgunluga eristikten sonra yapip ettiklerinden
sorumtu tutulur. Diger bir ifadeyle heniiz akli gelisimini ta-
mamlayamams bir cocuk masum kabul edilir. Bu durumda
heniiz (i¢ yaslarindaki bir ¢ocugun kalbinin seytani vesvese
veya kirlerle dolu oldugunu ve bunlarn maddi bir operas-
yonla temizlendigini kabul etmek akil ahr gibi degildir. Aksi
bir iddia, az énce isaret edilen asli giinah doktrinin yam sira,
her dogan ¢ocugun fitrat tizere dogacag1®® ilkesiyle ve fitra-
ta vurgu yapan diger rivayetlerle®®’ de celismektedir. Ayrica,
ginahlarn maddi bir operasyonla temizlendigi kabul edildi-
ginde, Islam inancindaki tévbe kavramnin anlamsizlagtigi
gercegiyle karsi karsiya kalinz. Bu olayn risaletten 6nce ve
sonra iki kez vuku buldugu iddias1 géz éntine alimirsa, demek
ki Hz. Muhammed peygamber]ikten sonra yaklasik on yil bo-
yunca epey giinah islemis ki tekrar boyle bir operasyona tabi
tutulmustur. Dolayisiyla bir taraftan sakk-1 sadr hadisesine
dair anekdotlarin sahih oldugunu kabul edip bir taraftan da
fitratla ilgili ‘hadis’ rivayetlerini aym bakis agisiyla degerlen-
dirmek apacik bir celigkidir.

Sakk-1 sadr hadisesine iliskin rivayetlerin bir kism veya ta-
mamnn sahih oldugunu savunanlar, kendi iddialanyla celis-

605 ibrahim Sarmig, Hz. Muhammed't Dogru Anlamak, Diistin Yaymeik, {s-
tanbul 2009, 37, 40-44.

606 Buhari, “Kader”, 3, “Cenaiz”, 79, 92; Muslim, “Kader”, 22, 23, 24; Tirmizi,
“Kader”, 5.

607 Buhari, “Vudu'™, 75, “Ezan”, 119; Miislim, “iman”, 264, 272, “Kader”, 22;
Eba David, “Salat”, 6.
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kiye diigmiisledir. Ornegin Ahatl'nin iddiasina gére, bu olaya
iliskin anlatilardan, 6zellikle Hz. Muhammed'in stitannede bu-
lundugu zaman ile mi'rac éncesinde vuku buldugu iddia edilen
rivayetler —kendi ifadesiyle séylemek gerekirse- “hadis tenkidi
acisindan muteber kabul edilmistir.”% Bu yaklagimiyla Ahath,
s6zl1 edilen rivayetlerdeki tasvirlerin gercek oldugunu kabul
ederken, rivayetlerin muhtevasmna yénelik hicbir detaya girme-
migtir. Oysa bu yaklasim son derece yiizeyseldir. Zira dort ayn
déneme ait rivayetlerden ikisi hakkinda béyle bir kanaat dile
getirilirken, diger iki déneme ait rivayetlerin hi¢ dikkate alin-
mamasinn izah olmahdir. Anlagildig: kadanyla klasik alimler
Hz. Muhammed'in ¢ocukluk dénemiyle mi'rac hadisesi énce-
sinde yasadig iddia edilen rivayetleri dogru kabul edip bu ola-
yin iki kez yasandigum iddia ettikleri i¢cin s6zi1 edilen rivayetler,
sahih olarak nitelendirilmistir. Ancak, herhangi bir tahlile tabi
tutulmadan yapilan bu tiir degerlendirmelerin bu olay1 aydmn-
latmaya yetmedigini gériiyoruz.

Hz. Peygamber’in risalet éncesi hayatim konu edinen bir
arastirmada, yine rivayetlerin detayma girilmeksizin salck-1
sadr hadisesine dair tasvirler anlatilmis ve devaminda iki me-
legin Hz. Peygamber'in gogstuni actigt, kalbini yarip kotiltik-
lerden temizledigi ve yazann deyimiyle “semavi su ile yikand-
g1” ve nihayet eski haline getirildigi gibi hikayelere ciddi anlam
yuklenmis ve bu olay Hz. Muhammed'in risalet éncesindeki
hayatimn en 6nemli kesitlerinden birisi olarak sunulmustur.6%®
Bu yorumda dile getirilen ‘semavi su’ tammlamasi dikkat ce-
kicidir. Oysa rivayetlerde bu su daha ¢ok Zemzem veya kar-
la kansik su olarak zikredilir. Muhtemelen bu nitelemeleri
makul bir sekilde izah etmenin zor oldugunu géren yazar,
boyle bir nitelemede bulunmus, ancak yaptigs yorumla yeni
bir soruna kapi aralamigtir. Yazarin gerek bu hadiseye iligkin
yorumlan gerekse Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi hayatina
dair diger haberlerle ilgili aciklamalan herhangi bir tahlile
tabi tutmaksizin oldugu gibi kabul etmesi, eserinin ciddiyeti-

608 Ahath, 309.
609 Avci, Muhammedit'l-Emin, 85-86.
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ne veya bilimselligine biiytik golge diigtirdtigti gibi ne derece
yanh calisma yaptigim da gozler éniline sermistir. Keza eserin
arka kapaginda baz akademisyenlere ait 6vgti dolu degerlen-
dirmelere yer verilmesi de hayli dikkat cekicidir. Zira siyerle
ilgili alt yapis1 olmayan herhangi bir kisi boyle bir eseri oku-
dugu zaman, rivayetlerdeki celiskilerle ytizlesince, kuskusuz
bir¢ok soru isaretiyle kars: karsiya kalacaktir. Bu itibarla Hz.
Muhammed’in hayatina dair yazilan eserlerde referans olarak
kullamilan rivayetlerin mutlaka belli bir kritiginin yapilmasi-
nin elzem oldugu, hatta vahyin verileri merkeze alinarak nii-
zul déneminin kosullar1 ¢ercevesinde onun risalet hayatimin
tim detaylarnyla birlikte ele alinmasi gerektigi kanaatimizi bu
vesileyle dile getirmek istiyoruz.

Sakk-1 Sadr Anlatilarinin Risaletle fligkisi

Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed'’in risalet éncesi hayati-
na dair son derece simrh bilgi verirken, ileride onun peygam-
ber olacagim ima eden hicbir olayin yasandigindan soéz et-
mez. Dahasi onun peygamber olup olmadigini 6grenebilmek
icin kendisinden birtakim mucizeler bekleyen musriklere
seslenerek onun risaletinin delili olarak okudugu vahiyle-
rin yeterli olduguna vurgu yapar. Hal boyle olmakla birlikte
sakl1 sadr hadisesi gibi risalet éncesine dair birtakim mi-
tolojik hikayelerin Hz. Muhammed’in risaletinin bir parcgasi
haline getirilmesi hayli ilgingtir. Ustelik bu anlayisin bizzat
Misltimanlar tarafindan benimsenmesi ise anlasilabilir gibi
degildir. Adeta Hz. Muhammed'in risaletinin delili olarak
Kur’an-1 Kerim yetmiyormus gibi, Mtislimanlar sanki ayetle-
re inat bu tar hikayelerden medet umar duruma dasmuisler
ve bunlar1 onun nibtlivvetinin bir pargasi haline getirmigler-
dir. Halbuki Kur'an Hz. Peygamber'in ntibtivvetinin delili ola-
rak mucize bekleyen miisriklere séyle seslenmektedir:

Miisrikler, “Muhammed’e Rabb'’inden mucizeler indirilmesi/ve-
rilmesi gerekmez miydi?” diyorlar. Onlara de ki, “Mucize vermek
Allah’'in elindedir, ben sadece sizi uyaran bir elciyim.”®1°

610 Ankebit 29/50.
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Kendilerine okudugun Kitabt (Kur'an’y sana géndermemiz onlara
yetmiyor mu?...51

Mugrikler, “Muhammed Rabb’inden bir mucize getirip gésterseydi
ya!” diyorlar. Peki, gecmis kavimlerin mucize isteklerini ve o muci-
zeleri yalanlaywinca nasu helak edildiklerini anlatan Kur'an gelme-
di mi onlara 72

Bu ayetler, sakk-t sadr hadisesi gibi mitolojik hikayelerin
onun risaletinin delili olamayacag gibi, onun risaletiyle de ilis-
kilendirilemeyeceginin Kur’ani referanslandir. Kald: ki ne Hz.
Muhammed'in kendisi ne de mtisrik Araplar risalet 6ncesin-
de onunileride peygamber olacagi beklentisi icerisindeydiler.5*3
Hatta “Daha énceden sen onlara bir kitap okumuyordun.”s'4
ilahi buyruguyla onun tmmiliginden séz eden ayette®® de
Kur’an, risalet éncesindeyken Hz. Muhammed'in niibtivvetine
yonelik higbir igsaretin olmadigm agikc¢a ortaya koymustur.

Hatirlanacag tizere Hz. Muhammed teblige basladig: za-
man musrikler peygamberligi ona yakistiramadiklan i¢in ge-
sitli elestiriler yoneltmisler ve onu tahkir etmislerdir.5'¢ Ayrica
Hz. Muhammed de onlara sakk-1 sadr hadisesi gibi olaylar
yasadigim iddia ederek risaletini anlatmamstir. Netice itiba-
nyla Kur'an, miisriklerin mucize beklentisine veya risaletinin
ispdti icin bir baska delile ihtiya¢ olmadigimi vurgulayarak bu
hususa nokta koymustur. Ne ki Misltimanlarn ekseriyeti
yaklasik bir yiz y1l sonra ortaya ¢ikan veya turetilen sozii-
nii ettiimiz tiirdeki mitolojik anlatilar1 onun risaletinin bir
parcas: haline getirmiglerdir. Oysa sakic-t sadr hadisesini Hz.
Muhammed’in risaletinin delillerinden birisi olarak gormek,
ayetlerin mesajini yok saymaktan bagka bir anlam ifade et-
mez.

Sakk-1 sadr hadisesine ait rivayetlerin yam sira, sirinda
niiblivvet mihrintin bulundugu iddialan, bir bulutun onu

611 Ankebit 29/51.

612 Taha 20/133.

613 Isra’ 17/90-93; Furkan 25/7-8.
614 Ankebiit 29/48.

615 Cuma 62/2.

616 Zuhruf 43/31.
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golgeledigi veya Rahip Bahira’min onun peygamberligini haber
verdigi anlatilan, dogumu sirasinda meydana geldigi iddia edi-
len birtakim olagantistii olaylar, risalete yakin dénemde Hz.
Muhammed’e yalmizhgin sevdirilmesi, sik sik kuytu yerlere
gitmesi ve bu sirada yol boylarindaki aga¢ veya taslann sesli
olarak onu selamlamasi iddialar, gérdtigti rityalann aymsimnin
ertesi giin karsisina ¢iktig tirdeki rivayetler, irhasat veya teb-
sirat tiirtinden hadiseler olarak nitelendirilmis ve onun ileride
peygamber olacagimn delilleri arasinda gosterilmistir. Oysa bu
iddialarin tamami Kur'an’a aykin tasvirler olup vahyin tamkh-
g1 karsisinda onun risaletinin delili olarak asla yorumlanamaz.
Bu tir rivayetleri nakleden Taberi, her ne kadar Yiice Allah
“seckin ve saygm kul yapmak istedigi kisilere lituf ve kere-
minden bu tiir ihsanlarda bulundugunu” sdyleyerek salck-1
sadr hadisesi dahil olmak tizere sozi1 edilen tiirdeki rivayetlere
mesruluk kazandirmaya c¢alismigsa da®? aslinda bu agikla-
manin, vahyin karsisinda hi¢bir anlam ifade etmedigi hususu
cok aciktir. Yine onun iddiasma goére vahiy gelmeden ¢ giin
dnce Hz. Peygamber, {srafil'le birlikte yasams, ancak kendi-
sini géremeyip sadece sesini duymustur. Daha sonra Cebrail
ona vahiy getirmistir.%'® Kimi rivayetlerde ise vahiyle ilk tanis-
tiktan sonra bir mtiddet vahiy gelmeyince (fetret-i vahiy) Hz.
Peygamber'in yaklasik ti¢ yil kadar Israfil tarafindan risalete
hazirlandig) iddialan dillendirilmigtir.5'® Halbuki fetret-i vahyin
g yul stirdiigti iddialan da tartismahdir.

Islam’in geldigi dénem 6ncesinde Arabistan’da peygamber
goénderilecegine dair Mesihg¢i beklentinin varhgimdan sz edilir.
Hatta bu beklentinin kadim kiltiirlerden Araplara gectigin-
den sz edilir.?2° Ornegin bilge bir kisi olarak nitelenen Zeyd
b. Nufeyl'in beklenen nebinin Mekke'de dogacagini ve Ismail
ogullarindan (Araplar) ¢ikacagini, isminin Ahmed olacagin,
sirtinda peygamberlik mithrinin bulunacagim, kavminin

617 Taberi, Tarih, II. 204.

618 Taberi, Tarih, II. 251, 254.

619 Taberi, Tarih, II. 251.

620 el-Feyytmi, fi'l-Fikri'd-dini'l-cahili, 104; Demircan, “Son Peygamber'in
Geldigi Cografya”, 44-45.
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onu yurdundan c¢ikaracagim ve Yesrib'e®?! hicret edecegini
haber verdigine dair rivayetler nakledilerek adeta adrese tes-
lim peygamber portresi ¢izilerek, sadece Hz. Peygamber’in ad:
zikredilmez. Ustelik Zeyd b. Nufeyl'in kimi Yahudi, Hiristiyan
ve Mecusi din adamlariyla da konustugu ve beklenen nebinin
vasiflarini onlara anlattigi, hepsinin de bu nebinin Mekke'den
cikacagim kabul ettikleri gibi asilsiz haberler nakledilir. Bir
rivayete gére bu salis, Muhammed’e selam bile gondermistir.
Hatta Hz. Peygamber’in de onun cennete girecegini haber ver-
diginden bahsedilmistir.%?> Benzer Mesihgi beklentinin Ehl-i
Kitap arasmda da var olduguna dair rivayetler bulunmakta-
dir. Az 6nce igaret edilen rivayete benzer muhtevada birgcok
rivayete rastlamak miuimkindir. Bize gore bu tir haberler
Ehl-i Kitap arasinda var olan Mesih¢i beklentinin Araplan et-
kilemesi sonucu ortaya ¢ikmis olmalidir.52

Dikkat edilirse vahiyle ilk tamstiktan sonra Varaka b.
Nevfel'in Hz. Muhammed'in ntibiivvetle gérevlendirildigini ha-
ber verdigi iddialarinda da benzer tasvirler anlatilir. Ornegin
Varaka'nin Hz. Muhammed’e peygamber olacagim haber ver-
digi ve “Kavmin seni yurdundan ¢ikaracagl zamana kadar
keske yasayabilsem ve sana tabi olabilseydim.” gibi ileriye d6-
nik temennide bulundugu haberleri nakledilmistir.%?* Bu tur
iddialara kars1 sadece hatirlatmak istedigimiz husus sudur:
Madem Hz. Peygamber'in ntibtlivvetinin bunca delili vardi,
bunlara tamk olan misrikler veya Ehl-i Kitap acaba ni¢in ona
topyekin iman etmedi? Kur'an-1 Kerim onun risaletinin delili
olarak sadece okudugu vahiyleri yeterli gértirken, risalet 6n-
cesinde yasadig: kabul edilen hic¢bir olay1 ima etmedigi gibi,
ozellikle risalet 6ncesi hayatiyla ilgili anlatilan hikayelerin
higbirisi vahyin hakikatiyle érttismezken, hala bunlan onun
621 Bir rivayette ise kurban edilen bir putun etrafinda toplanip hisselerini

almak nizere bekleyenlerin gaipten bir ses duyduklan ve bu seste, Mekke-

i peygamber Ahmed'in Yesrib'e stirtilecegine dair sozler igittikleri haber

verilir. Ayrica sesin hemen ardindan Hz. Peygamber'in oraya geldigi ve

bu nedenle toplulugun sagkina ddndagh gibi anekdotlar anlatihir (Taberi,
Tarih, 11. 205).
622 Taberi, Tarih, I1. 204.

623 Demircan, “Son Peygamber'in Geldigi Cografya”, 46.
624 Taberi, Tarih, I1. 206, 207.
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risaletinin delili olarak kabul etmek Hz. Peygamber’in ntibtiv-
veti acisindan ne dnem arz edebilir?

Dile getirilen hususlara bakildiginda sakk-t sadr hadise-
sini ne maddi bir operasyon ne de manevi bir arinma (serh-i
sadr) olarak nitelemek miimkiindiir. Dolayisiyla bu hadiseye
dair iddialar asla Ingirah suresiyle iliskilendirilemez. Zira biz-
zat olaymn kendisi hayalidir. Bize gore bu anlatilar kadim Iran,
Yahudi ve Hiristiyan kaltiirtinde var olan kimi mistik veya
mitolojik hikayelerden esinlenilerek tiretilen ve aym zamanda
Araplar arasinda bilinen kimi riiya anlatilaryla zenginlesti-
rilip Hz. Muhammed’e uyarlanan hikayelerden baska bir sey
degildir. Bu nedenle mezkir olaya dair rivayetlere bu derece
anlam yiklemenin hicbir yaran yoktur. Dolayisiyla hem ri-
salet 6ncesindeki sakk-t1 sadr olayma dair anlatilar hem de
risalet sonrasindaki anlatilarin hig¢birisinin, ne Kur’an ne Hz.
Peygamber’in risaleti ne de beseri gerceklerle bir alakasmn
olmadigm vurgulamak istiyoruz. Dahasi baz alimlerin san-
digh gibi,*%® bu anlatilarin mi'rac olayina dair rivayetlerle de
hicbir ilgisi yoktur. Var oldugu samlan iliski ise rivayetlerin
birbirine kanstinldifi gerceginin fark edilmemesi gibi ¢ok ba-
sit bir nedene dayanmaktadir.

Annesinin Vefat:1

Hz. Muhammed, stitannesi tarafindan annesine teslim
edildigi zaman yaklagik dért yaglarindaydi. Annesi Amine’nin
yaninda bulundugu toplam stire tahminen iki yil kadardir. Bu
siire igerisinde bilinen en énemli husus alt1 yaglarindayken
annesi Amine ve dadis1 Ummii Eymen’le birlikte®?® Yesrib'e
gitmis olmasidir.

Anlatilanlara gore Hz. Muhammed dogmadan o6nce ba-
basi ticaret i¢in gittii Sam’dan doénerken rahatsizlanmis ve
Abdulmuttalib’in annesinin kabilesi olan Yesrib’deki Neccar

625 Suyuti, elfsra’ ve’l-mi'rac, thk. Muhammed Abdtlhakim Kadi, Dara’l-
Hadis, Kahire 1989, 65-68; Elmalil, IX. 292.

626 Bir rivayete gore kafilede Abdulmuttalib de bulunuyordu (Belazuri,
Ensab, 1. 103).
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ogullarmna ugramst1.6?” Yaklagik bir ay kadar burada kalan
Abdullah iyilesemeyip vefat edince, akrabas: Nebiga onu evi-
nin yakininda defnetmisti. Hentiz yeni evliyken kocasim kay-
beden Amine, ¢cocugunu da yammna alip kocasimn mezarim
ziyaret etmek tizere Yesrib’e gitmigti.®?

Hz. Muhammed dedesinin dayilan olan Neccar ogullarim
ilk kez bu seyahatle tanimisti. Yaklagik bir ay kadar kaldiklar:
bu ziyaret sirasinda, Hz. Muhammed Nebiga'min kiz1 Uneyse
ve diger akraba ¢ocuklariyla oyunlar oynamistir. Oyun sira-
sinda evin yiiksek yerine konan kusu kovaladiklarima ve ilk
yuzme denemesini evin yakimindaki goélette tecriibe ettigine
dair rivayetler nakledilmistir. Bir iddiaya gore ¢ocuklarla oy-
nadigl sirada Hz. Muhammed'i géren bir Yahudi gliya onun
peygamber olacagim anlammstir.5?°

Neccar ogullan Yesrib'in en gtligltt kabilesi olan Hazrec'in
bir koluydu.5® Benui Neccar'la Hz. Peygamber’in akraba-
Lg sadece dedesiyle siurli kalmamistir. Ornegin, amcasi
Mukavvem’in kizi, Bent Neccar'dan Amr b. Mihsan’la evlen-
dirilmistir. Dikkat edilirse Hz. Peygamber Yesrib’e hicret ettigi
zaman Neccar ogullarindan destek gérmuistiir. 3!

627 Ibn ishak, 42; Abdulmuttalib'in annesi Selma Yesribli Benti Neccar kabi-
lesinden Amr'in kizadir. Bu nedenle mezkur kabileyle akrabaliklar1 bulu-
nuyordu. Dikkat edilirse Hz. Peygamber hicret ettigi zaman da dayilarmn
kabilesi olan Ben1i Neccar tarafindan korunmustur (ibn Higam, 1. 109).

628 Ibn Sa'd, 1. 116.

629 Ibn Sa'd, 1. 116.

630 Belazuri, Ensab, 1. 69.

631 Hz. Muhammed hicret ettigi zaman ilk dnce Yesrib'e gelmig ve bir stire
sehrin yakinlanndaki Kuba'da kalmigt:. Gerekli giivenlik tedbirleri alin-
diktan sonra, Ben Neccar'in silahl genglerinin korumas: egliginde sehre
girmis ve yine ayru kabileden akrabasi Ebii Eyyub el-Ensarinin (Halid b.
Zeyd) evine yerleserek yaklasik yedi ay kadar kalmistir. Buhari'de yer alan
bir rivayette onun gehre girigi s6yle anlatilmaktadir: “Allah Resuli Harre
tarafindaki ikametinden sonra, Ensar'a haber génderdi. Neccar ogullan
silahlanarak Peygamber ve Eba Bekir’e gelip selam verdiler ve sdyle dedi-
ler: ‘Diismanlarimizdan emin, dostlariniz tarafindan itaat edilen iki insan
olarak buyurun develerinize binin.” Once Resulullah, ardindan da Eba
Bekir devesine bindi. Benti Neccar'n silahh gengleri develerin etrafim ¢ev-
relediler ve bu sekilde sehre girdiler. O sirada insanlar ‘Resulullah geldi.’
diye ytlikseklere ¢ikip ona bakiyordu. Allah Resulti, Eba Eyyiib'un evinin
yaninda devesinden indi” {(Buhari, “Menalkabu’l-ensar”, 45).
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Ziyaretin ardindan Amine, Mekke'ye dénerken, tahminen
Yesrib’den 190 km uzakliktaki Ebva koyiinde hastalanarak
vefat edince buraya defnedildi.®*? Dadis1 Ummii Eymen Hz.
Muhammed’i Mekke'ye getirip dedesine teslim etti.®®® Kiigiik
yasta Yesrib’e yaptifi bu yolculuk, ozellikle annesini gozleri-
nin éntinde kaybetmesi Hz. Muhammed’in zihninde derin iz-
ler birakti. Yesrib’e hicret ettikten sonra Ebva’ya gidip annesi-
nin mezarim ziyaret etmis ve bir stire kabrin basinda kalarak
gbzyaslarnna bogulmustur. Hatta onu tGztntiili halini goren
sahabiler de etkilenip gozyaslanm tutamamislardir.534

Hz. Muhammed'in anne sevgisi, ona 6zlem duymasi, kus-
kusuz Kur'an'da anne-baba hakki veya onlara iyi davraml-
masim emreden ayetlerle de alakali bir durumdur. Dikkat
edilirse Kur'an kétti yola iletecek olan ebeveyni dinlememe-
yi dgiitler, ancak yine de onlara iyi davranilmasim emreder.
Iigili ayette bu husus gdyle izah edilir: “Sayet ebeveynin, tan-
n olduguna dair haklanda herhangi bir fikrin olmad seyi,
Bana ortak kogman igin seni zorlayacak olursa, sakin onlara
itaat etme. Ancalk, yine de dinya hayatinda onlara iyi davra-
rup kol kanat ger...”%® Degisik ayetlerde de ebeveyne karsi iyi
davranmilmasi emredilmis ve anne-baba hakkina vurgu yapil-
mustir. Ornegin, annenin bebegini bin bir glighikle karminda
tagidigina, iki yil stireyle emzirdigine isaret edilir ve onlara iyi
davranilmasi gerektigine dikkat ¢ekilir.636

Rivayetlerde Hz. Peygamber’in anne sevgisine dair daha
fazla malumat bulunurken, babasiyla ilgili benzer haberler-
den s6z edilmemesi dikkat ¢eker. Kuskusuz bunda babasim
hi¢ tammmamasimn ve baba sevgisini hi¢ tatmamasuun pay:
biytktiir. Dikkat edilirse baba sevgisinin yerini dede sevgisi
aldig i¢in dedesiyle ilgili bir¢cok haber nakledilmistir. Ornegin,
Medine'ye 190 km uzakhktaki annesinin mezarnm®’ ziyaret

632 ibn ishak, 42; ibn Hisam, 1. 109.

633 ibn Hisam, 1. 109; Belazuri, Ensab, I. 103.
634 Sa'd, 1. 116.

635 Lokman 31/15.

636 Lokman 31/14; isra’ 17/23; Ahkaf 46/15.
637 ibn Sa’d, 1. 116.
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ettiginden bahsedilirken Medine'de bulunan babasimn kabri-
ni ziyaret ettigine dair bir bilgi aktariimamigtir. Watt, bu hu-
susu Hz. Muhammed'in bilin¢altina yerlesen kendisini terk
eden baba figiirtine duydugu istirapla izah eder.5*® Ancak, Hz.
Peygamber'in teblig ettigi vahyin mesajina aykin davranma-
yacagl hususu goz éniine ahnirsa, bu iddiamn hig¢bir tutarh-
Iig yoktur.

Dedesinin Vefat1

Annesinin vefatindan sonra Hz. Muhammed iki y1l dede-
sinin yaninda kalmistir. Babadan yetim diinyaya geldigi icin
dedesi Abdulmuttalib diger torunlarina oranla ona ayr bir ilgi
gbstermistir. Annesinin vefatindan sonra bu ilginin daha da
arttigy kesindir. Dedesi onun i¢in aym zamanda baba rolin-
deydi. Bu ytizden aralarinda gii¢li bir sevgi bag olusmustu.
Ornegin, Abdulmuttalib onsuz sofraya oturmaz, gittigi yere
onu beraberinde gotiiriir, bazen onu omuzlarma ahp tasir,%*
hatta Darunnedve’'deki toplantilara beraberinde gottriirdii 5

Torununu yamndan ayirmayan Abdulmuttalib onu yam
basina oturtur, eliyle sirtini oksar ve her seferinde ona sevgi
gosterirdi. Cocugun baz1 hareketleri hoguna gittigi i¢in tebes-
stimle onu izlerdi.®*! Dikkat edilirse Abdulmuttalib’in ¢ok sa-
yida torunu ve oglu vardi. Ornegin, Hamza, Hz. Muhammed'le
yasittir. Ancak, o kendi ¢ocuklan ve diger torunlarina goster-
medigi ilgiliyi, Hz. Muhammed’e gostermistir. Dedesinin ona
gosterdigi sevgi, sefkat ve ihtimamin geng¢ yasta kaybettigi
oglu Abdullah'in ézlemiyle ilgili oldugunu unutmamak gere-
kir. Bir bakima o, torununu severken aym zamanda oglunun
da 6zlemini gideriyordu. Bunun yaninda Hz. Muhammed’in
yetim olarak diinyaya gelmis olmasim géz ardi etmemek gere-
kir. Dedesinin yakin ilgisi ve sefkati sayesinde o, en ¢ok muh-
ta¢ oldugu anne-baba sevgisini bu sayede giderebilmistir.

638 Watt, 89.

639 Halebi, 1. 156.

640 Belazuri, Ensab, 1. 89.

641 ibn Hisam, 1. 109; Belazuri, Ensab, 1. 89. Abdulmuttalib comert bir insan
olarak tanmiyordu. O, Mekke'ye gelen hacilar icin golgelik yapmus ve on-
lan yedirip icirmisti (ibn Ishak, 47).
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Ibn Ishak’m verdigi bilgiye gére Kureys'in kollarindan olan
her ailenin Kabe etrafinda oturup sohbet ettikleri belli yerleri
vardi1.%*2 Abdulmuttalib icin de kabilenin golgeliginde ayrilmms
bir yeri bulunuyordu. Gelenege gore kendi cocuklan dahil
kimse onun yerine oturamazdi. Bir keresinde Hz. Muhammed
dedesinin yerine oturunca, amcalan onu kaldirmak istemisti.
Ancak, Abdulmuttalib onlara kars: ¢ikarak torununa dokun-
mamalarini sdylemistir.5*® Vaktinin ¢ogunu dedesiyle gegiren
'~ Hz. Muhammed, Kabe értiistinti degistirdigi sirada ona yar-
dim etmistir.54*

Rivayete gore Mekke'de siddetli kuraklik bas gésterince,
halk Abdulmuttalib’in etrafinda toplanip yagmur duasi yap-
masim istemisti. Hazirhklar yapilirken Kureysliler giizel ko-
kular strtniup Haceriil-Esved’i istilam ettikten sonra Ebu
Kubeys Dagina ¢ikip burada Abdulmuttalib’in etrafinda hal-
ka olusturarak yagmur yagmasi i¢in dua etmislerdi. O sira-
da Hz. Muhammed'in de dedesiyle beraber oldugu séylenir.
iddiaya gére duamn ardindan &ylesine siddetli bir yagmur
yagms ki Mekke sokaklan sularla dolup tasmstir.®*® Bu tas-
virlerde ciddi abartilarin oldugu kuskusuzdur. Her ne kadar
Kureysliler arasinda yagmur duasina ¢ikma inancimn oldu-
gundan soz edilse de 6zellikle dedesinin duasiyla yagmur su-
larinin sel olmasi iddiasi, abartinin hayli ileri boyutlara var-
digim ortaya koymaktadir. Hatta bazen isi sulandirma boyu-
tuna varan iddialara bile rastlamak mumkindir. Ornegin,
siyerle ilgili bir ¢alismada yazar, 6mriiniin sonlarna dogru
Abdulmuttalib’in ilahi yardmm aldigim soyleyecek kadar ile-
riye gitmistir. Kendi ifadeleriyle séylemek gerekirse o, “ilahi
yardim nedeniyle tevhidi unsurlara daha ¢ok baglanmsgti.”54¢

Dedesinin himayesinde oldugu dénemde Hz. Muhammed'in
kisa stireligine kayboldugu, bu sirada dedesinin hayli endise-
lendigi soylenir.54” Rivayete gore dedesinin develeri kaybolunca

642 ibn ishak, 7.

643 Ibn Sihab ez-Zihri, el-Megazi, 40; ibn ishak, 43; fbn Hisam, I. 109;
Belazuri, Ensab, 1. 89; Ibn Sa'd, 1. 118; ibnu’l-Esir, Usdu’l-gabe, 1. 123.

644 Halebi, 1. 155.

645 ibn Sa’q, 1. 90. .

646 Vatandas, Hz. Muhammed'in Hayat: ve Islam’a Daveti: Mekke Dénemi, 32.

647 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 44.
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Hz. Muhammed'in de aramaya ¢iktigl, ancak biraz uzaklasn-
ca kayboldugu, Abdulmuttalib’in onu aglayarak aradigy, niha-
yet aksama dogru develerle birlikte déntince ¢ok sevindigi ve
Ummii Eymen’e siki siki tembihte bulunup ¢ocugu yanindan
ayirmamasim séyledigi nakledilir.®*® Aynca Hz. Muhammed’e
de sikica tembihte bulunup bir daha yalmz basmma uzaklasma-
masin sdylemistir.®*® Yine bu yaslardayken goézlerinden rahat-
sizhik gecirdigi, ancak tedavi edildigi sdylenir.®°

Hz. Muhammed'in dedesinin yaminda kaldigi sure fazla
uzun degildir. Annesinin vefatindan sonra tahminen iki yil
kadar kalmistir. Yasi 80'in {izerinde olan Abdulmuttalib vefat
ettigi zaman®' Hz. Muhammed 8 yaslarindayda.®3?

Dedesiyle arasinda buytk bir sevgi bafi olan Hz.
Muhammed, onu kaybetmekle busbiittin yalmzhiga dtismiis-
tir. Bu nedenle dedesinin vefat: onun hayatinda derin izler
birakmistir. Umma Eymen, Hz. Muhammed'in dedesini ¢ok
sevdigini sdyler ve Abdulmuttalib vefat ettii zaman onun
oturagimin arkasina g¢ekilip agladigim gordugint belirtir.553
Abdulmuttalib’in vefatindan sonra Hz. Muhammed vasiyet
geregi amcas1 Ebu Talib tarafindan himaye edilip bayatal-
miis ve Hz. Hatice ile evienene kadar onun evinde kalmistir.

Abdulmuttalib’in vefati Hz. Muhammed i¢in btiytik bir ka-
y1p oldugu gibi, kabilesi Hasimiler i¢in de aym anlama geliyor-
du. Cocuklanndan onun yerini dolduran gitkmarmmstir. Her ne
kadar Eba Talib, Hz. Muhammed’i korumussa da kabilenin
sefi konumunda degildi. Diger kardeslerinden Abbas zengin
olsa da babasi gibi cémert degildi. Ebx Talib hacilarmn su igme
gorevini yerine getirmis, ancak ekonomik gticti olmadigindan
hacilara yiyecek temin edememistir. Bu durum kabilenin itiba-
rim her gegen giin diistirtirken, rakipleri olan Umeyye ogullarn-

648 fbn Sa'd, I. 113, 118,

649 Belazuri, Ensab, 1. 90

650 Hamidullah, Islam Peygamberd, 1. 44.

651 Belazuri, onun 88, 89 ve 105 yagindayken oldGgiine dair farkl rivayetler nak-
leder ve bu konuda bir kesnligin olmadigm séyler (Belazuri, Ensdb, 1. 93}.

652 Ibn ishak, 47; ibn Hisam, 1. 110; Belazuri, Ensab, 1. 92.

653 ibn Sa'd, 1. 119.



234 Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

na énemli bir firsat saglamisti. Nitekim itirazlara aldrmayarak
yavas yavas Abdulmuttalib’in yerini almaya baslamislardi.

Sonug¢

Hz. Muhammed'in soyunun asilligine dair iddialar ile bu
baglamda dile getirilen babasinm alminda nur bulunduguna
dair tasvirlerin higbirisi gercegi yansitmamaktadir. Keza dog-
dugu zaman meydana geldigi iddia edilen olagantist(i hadise-
lerin higbirisi tarihsel gerceklerle bagdasmaz. Onun diinyaya
gelisi normal bir dogumdan baska bir sey degildir. Anlatilan
mitolojik hikayeler daha ¢ok Hz. Muhammed'i yiiceltmeye yo-
nelik olarak sonradan uydurulmus abartil tasvirlerdir. Boyle
bir gayretin arkasinda ise onun cocuk yastan itibaren pey-
gamber olarak belirlendigini anlatabilme ¢abasi yatmaktadir.

Ozellikle stitanneye verilmesi ve bu sirada meydana geldi-
gi iddia edilen olagantistii hadiselerin higbirisi gerceklesme-
migtir. Dahasi sakk-t sadr hadisesi gibi i¢i bos hikayelerin de
herhangi bir inandincihigy yoktur. Kaldh ki bdyle bir olay hi¢
meydana gelmemistir. Dort farkli dénemde meydana geldigi-
ne dair rivayetler aktanlsa da ashnda bunlarin hepsi ilk riva-
yetteki tasvirlerin bir kisminin tekran veya biraz zenginlesti-
rilmis seklidir. Ancak farklh dénemlerde meydana gelmis gibi
gosterilmistir. Ozellikle risalet sonrasina ait rivayet, mi'rac
hadisesine dair anlatilarla kanstinhp birlestirildiginden ve
bu durum fark edilemediginden sanki risalet sonrasinda da
bdyle bir hadise yasanmis gibi ilging yorumlar yapilmistur.

Konuyla ilgili rivayetlerin bir kismi riiya anlatisina ait tas-
virlerin giderek zenginlestirilmesi ve adeta bdyle bir hadisenin
gercekte yasanmus gibi sunulmasindan baska bir sey degildir.
Ozellikle Araplar arasinda benzer riiya anlatilarimin bulunma-
s1 hayli dikkat ¢ekicidir. Bunun yam sira kadim fran kiiltii-
riinde de aym anlatilarin bulundugu ve bu olayin Zerdtisttin
basimdan gectigi g6z ard1 edilmemesi gereken bir husustur.
Dolayisiyla bu hadiseye dair anlatilar tamamen hayalidir ve
bunlan Hz. Muhammed'in risaletiyle iliskilendirmek ve onun
nibavvetinin bir parcas: gibi gostermek, her seyden 6te vah-
yin mesajina aykiridir.



BOLUM 11
GENCLIGI ve VAHIY ONCESi DONEM

Girig

Hz. Muhammed yaklagik 8 yasindan 25 yasina kadar amca-
s1 Eba Talib’in evinde biiyidii. Uzun yillar amcasimin yaninda
kalarak adeta bu ailenin bir tiyesi oldu. Hem Eb1 Talib hem de
hanim Fatima ona bir anne-baba sefkatiyle yaklagmslardir.

Eba Talib'in yaninda kaldigi dénem igerisinde Hz.
Muhammed'in biyografisine dair fazla bir bilgi bulunmamak-
tadir. Bu déneme ait bilinenler, 9-12 yaslarindayken amca-
siyla birlikte Sam tarafina ticari amach seyahate ¢iktig1, ¢o-
cukluk yillarinda ailenin stirtilerini otlattigy,! 14-16 yaslarm-
dayken Ficar savaglanna katildig, 20 yaslanndayken Hilfu'l-
Fudal cemiyetine tiye oldugu, genglik yillarinda ticaretle
ugrasip Arabistan'in degisik yerlerinde kurulan panayirlara
gittigi, bu seyahatleri arasinda ikinci kez Sam seferine ¢iktigi
ve 25 yaslarninda da Hz. Hatice ile evlendigi hususundaki ha-
berlerden ibadettir.

Cocukluk dénemindeki Sam seferiyle ilgili epey detayli ha-
berler anlatilmig, ancak bunlarm buaytik bir kismu yolculuk-
tan ziyade, Rahip Bahira ile gértismeye dair haberlerle dolu-
dur. Anlatilanlar ise mitoloji veya dini hikaye muhtevasmda
olup inandiricihg: ¢ok zayif tasvirlerden olusmaktadir.?

Ebi Talib’in Himayesi

Hz. Muhammed’in Eba Talib tarafindan himaye edilme-
si, Abdulmuttaliby’in vasiyetiydi.? Rivayete gore Abdulmuttalib
hastalaninca ¢ocuklarmdan Eba Talib ve Zitbeyr'i ¢caginp to-

1 IbnSad, 1 125.
2  Belazuri, Ensab, 1. 106.
3  ibn ishak, 47.
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rununu ikisinden birisine emanet etmek istedigini s6ylemis
ve bu nedenle aralarinda kura ¢ekmigti. Kura Eba Talibe
¢ikinca cocugu ona emanet etmisti.* Bir baska rivayette
ise dogrudan Ebil Talib'i tercih etmistir. Zira Eba Talib ile
Zibeyr, Hz. Muhammed’in babasi Abdullih’la anne-baba bir
kardestiler.5 Ibn ishak bu nedenle Ebii Talib’in himaye etme-
sini istedigini soyler.6

Rivayetlere gore Eba Talib’in ailesi kalabahkti. Ustelik
maddi durumu da iyi degildi.” Bununla birlikte son derece
comert, iyiliksever, s6ztintin eri, diirtist, merhametli ve iyi
huylu birisi olarak biliniyordu. Bu ozellikleri nedeniyle baba-
simn en biydk oglu olmamasma ragmen Hasimilerin 6nderi
gibi saygin bir konum kazanmisti. Hz. Muhammed'in hayata
tutunmasinda ve yetismesinde buiytiik emegi gecmistir.® Oyle
ki ona anne-baba sevgisini aratmayacak kadar yakm ilgi gos-
termistir. Ibn Sa’d’in ifadesiyle séylersek kendi ¢ocuklanindan
daha ¢ok onunla ilgilenmislerdir.?

Diger amcas1 Eba Leheb’in maddi imkanlann Eba Talib'e
gore daha iyiydi. Buna mukabil mizag olarak sert, kat1 kalpli
ve i¢kiye diiskiin birisi oldugu séylenir. Hatta icki parasi bu-
lamadig icin Kabe'yve adanan hediyelerl calmaya yeltenecek
kadar karaktersiz oldugu séylenir.!°

Hagimilerin diger tGyeleri Hz. Muhammed’e inanmasa-
lar da en azindan ona diismanhk etmemisti. Ozellikle Eba
Talib mugriklerin biitéin baskilarina ragmen risaletten son-
ra da yegenini korumaya devam etmistir. Oysa Eba Leheb
Hasimilerden olup miisriklere destek veren tek kisidir. Ustelik
Hz. Muhammed ve ona inanan Mislimanlara diismanhk

ibn Sa'd, I. 119.

0 Ebu Leheb'in zaman zaman Kabe'ye adanan degerli mallan ¢almas: ne-
deniyle, yaganan bir hirsizhk olaymda, Mekkeliler suglulardan birisinin
Ebti Leheb olabilecegini tahmin etmiglerdir (Taberi, Tarih, II. 200; ayrica
bk. el-Ensari, el-Ka’betw’l-mugerrefe kable'l-islam, 9).

4  Belazuri, Ensab, 1. 93.

5 Ibn ishak, 10; ibn Higam, L. 116; Taberi, Tarih, II. 172.
6 Ibnishik, 47.

7 IbnSad, 1. 168.

8 ibnSad.l. 121.

9

1
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edenlerin baginda gelir. Onun diismanlig ayetlere yansums ve
kinanmustir.!! Bu hususlar dikkate alimirsa Abdulmuttalib'in
Ebu Talib’i tercih etmesi daha kolay anlasilir.

Eba Talib yegeninin himayesini tstlendikten sonra, onu
gozi gibi korumustur. Ornegin, boykot yillarinda basma bir
kotilik gelebilir endisesiyle yegenini kendi yatagina alacak
kadar ona sahip gitkmmstir.'? Kendisi gibi, hamim Fatima da
Hz. Muhammed’e bir anne gefkatiyle yaklagmstir,

Hz. Muhammed'in daha sonraki yillarda yengesine olan
sevgisi, vefasi ve baghlig: dikkate ahnirsa, kendisine nasil mu-
amele yapildigini tahmin etmek zor degildir. Hz. Muhammed
8 yasindan 25 yasina kadar yaklasik 17 yil kaldigr amcasimin
evinde yoklugu, sevgiyi, sefkati, hiizni, vefayl, yalmzhg, aci-
v1, merhameti, comertligi, hayat mticadelesini, aile ortamim
ve korunma ihtiyacinin ne oldugunu tecriibe etmistir. Onun
boyle bir aile ortaminda yetismesi, karakterinin sekillenme-
sinde kuskusuz etkili olmustur.

Yegenine inanmadig halde tam baskilara gogiis geren
Eb1 Talib’'in Hz. Muhammed'e sahip ¢ikmast énemli bir hu-
sustur. Ciinki Eba Talib'in vefatindan sonra EbG Leheb ve
Abbas gibi amcalar onu desteklememistir. islam’a giren diger
amcasi Hamza ise Mtisltimanlar i¢in 6nemli bir gli¢c olmustur.
Ozellikle Bedir ve Uhud savaslarinda destansi mrticadeleler
verdigi anlatilir.

Ebh Talibin tizerindeki emegini hi¢ unutmayan Hz.
Muhammed, risaletten sonra onun iman etmesini ¢ok ar-
zulamis; ancak, btitiin i1srarna ragmen onu ikna edeme-
mistir. Hatta onun bu arzusunun Kur'an'a bile yansidigim
gortyoruz.'® Kimi iddialara gére Ebu Talib, geleneksel anla-
yistan kopamama, toplumsal baskidan ¢ekinme gibi neden-
lerle islam’ kabul ettigini acik¢a ifade edememistir.* Hamm
Fatima bnt. Esed hakkinda fazla bilgi bulunmamakla birlikte, ,

11 Tebbet 111/1-5.

12 Ibn ishik, 141; Ibn Seyyidi'n-Nas, . 127.

13 Kasas 28/56.

14 Ethem Ruhi Figlal, “Eba Talib” DIA, istanbul 1994, X. 238.



b Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

Mislttiman olup Yesrib’e hicret ettigi ve hicretin dérdiincii y1-
linda Medine’'de vefat ettigi tahmin edilmektedir.'®

Medine'ye yerlestikten sonra Hz. Muhammed’in zaman
zaman onu ziyaret edip halini hatinmi sordugu ve ihtiyacla-
rim karsiladify soylenir. Kimi zaman 6gle vakitleri gidip yen-
gesinin evinde dinlendigine dair rivayetler de nakledilmistir.
Yengesi vefat ettigi zaman Hz. Peygamber onun techiz ve tek-
finiyle ilgilenmis, kendi gémlegini ona kefen yaprms, ayrica
mezannn kazilmasiyla bizzat ilgilenmis ve cenaze namazim
kildirmustir. Ya'kabi, Hz. Muhammed’in yengesine olan sevgi
ve baghhgim kendi agzindan séyle nakleder:

Yengem 6ldi1gti zaman bazilan bana, “Ya Resulellah! Yas1 bir
hayli ilerlemis bir kadinin 6ltimii seni nigin bu derece tiztintiiye
sevk etti?” diye sordu. Onlara su karsiligi verdim: “Nasil iztilme-
yeyim. Ben onun evine yetim bir ¢ocuk olarak sigindigim zaman
o, kendi ¢ocuklan a¢ oldugu halde énce beni doyururdu. Kendi
cocuklarim birakip benimle ilgilenirdi. O benim annem gibiydi.”'®

Hz. Peygamber'in amcas1 Eba Talib’le iliskisi, sadece yege-
ni olarak onun evinde yetismekle sinirh kalmamstir. Ornegin,
Hz. Muhammed, Hatice ile evlenip onun evine tasindiktan
sonra, bir vefa 6rnegi olarak Ebti Talib’in oglu Hz. Ali'yi ya-
nma almis ve tipkt kendisinin yetistirildigi gibi ¢ocuk yastan
itibaren onu buyitmistir.!” Daha sonra, kiz1 Hz. Fatima ile
Ali'yi evlendirerek anne-babadan yoksun olarak hayata tu-
tundugu amcasinin ailesiyle sevgi bagini daha da kuvvetlen-
dirmigtir. Muhtemelen bu yakinhgin da etkisiyle Resulullah,
zaman zaman yengesi Fatima bnt. Esed’in Medine’deki evine
gidip rahatlikla dinlenebilmistir. Hz. Muhammed’in amcasiy-
la ilgili bir bagka hatirasi ise bekarhg sirasinda amcasinn
kiz1 Atike ile evienmek istemesidir. Ancak, amcasi onaylama-
dif1 i¢in bu evlilik ger¢eklesmemistir. Daha sonraki yillarda
amcasmn kizi kendisiyle evlenmek istemisse de bu sefer
Resulullah bu ise yanagmamistir.'®

15 Mehmet Aykag, “Fatima bnt. Esed”, DIA, Istanbul 1995, XII. 225.
16 Yakiibi, Tarih, Beyrut, ty., [I. 14; Stheyli, 1. 112.

17 ibn ishak, 118.

18 Ibn Sa'd, VIIL. 152.
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Eb1 Talib’in maddi durumu iyi olmadig: icin Hz. Muham-
med'in ¢ocukluk ve genclik yillan imkéansizhklar icinde geg-
misti. Belki de bu nedenle gen¢ yasta ticarete atilmistir. Hz.
Peygamber, genglik yillarinda ¢obanhk yaptigia dair bazi ha-
tiralanm paylagmistir. Rivayete gore bir giin ashabiyla birlik-
te misvak agacina rastladilar. Baz1 sahabiler onun meyvele-
rini toplamaya baslaymca, Resulullah en kararmislarim top-
lamalarim tavsiye etmis ve bunlann daha lezzetli oldugunu
cobanlik yaptifl zaman tecrtibe ettigini belirtmistir. Ashab1
ona “Cobanlik mu yaptiniz?” diye sorunca, ¢obanhk yapma-
yan hicbir peygamberin olmadigini sdylemis ve kendisinin de
onlarn yolundan gittigini belirtmistir.!®

Sam Yolculugu

Hz. Peygamber’in risalet dncesi hayatiyla ilgili en ¢ok anla-
tilan olaylardan birisi, yaklasik olarak 9 veya 12 yaslarinday-
ken amcasi Eba Taliblle birlikte ¢iktifi Sam yolculugudur.?°
Yolculuk, ticaret amagh bir kervan seyahati olmakla birlikte,
farkh bir boyuta tasinarak birtakim olaganiistiliiklerle siis-
lenmistir. Asagida da gértilecegi tizere yolculukla ilgili cok az
bilgi aktanlirken, buna mukabil Busra'ya kadar giden kerva-
nin bir Hiristiyan rahip tarafindan karsilandigi ve bu rahibin
Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu haber verdigi iddia-
lan uzun uzadiya anlatilmstir.

Rivayete goére Eba Talib yol hazirhg yaparken Hz.
Muhammed de gelmek istemis, ancak amcasi yolculugun me-
sakkatini dikkate alarak gotiirmek istememisti. Fakat onun
aglamasma dayanamayarak gotiirmeye karar vermistir.?!
Kervan Sam taraflarindaki Busra'ya kadar giderek buradaki
pazarlarda aligveris yaptiktan sonra Mekke'ye donmiis ve Hz.
Muhammed'in ¢ocuklugunda béyle bir yolculuk tecriibesi ya-
sadig1 haberi kalmistir.

19 Ibn ishak, 104; ibn Sa'd, 1. 125.
20 Belazuri, Ensab, 1. 106; Taberi, Tdrih, II. 194.
21 Belazuri, Ensdb, 1. 106.
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Bahira Kissas1

Hz. Muhammed'in ¢iktig1 Sam yolculuguyla ilgili rivayetler
ilging tasvirlerle doludur. Dile getirtilenler, yolculuktan daha
cok, baz1 olaganiistiiltiklerin yagsanmasina, Hz. Muhammed’in
Rahip Bahira ile gértismesine ve peygamber olacagim haber
vermesine dair haberlerden miitesekkildir. Anlatilanlara ba-
kilirsa Hz. Muhammed’in $Sam yolcuguna ¢iktig1 kesindir; an-
cak, yolculuk hakkindaki rivayetlere pek ¢ok ekleme yapildi-
g1 icin bunlar arasmdan sahihini sakiminden ayirmak epey
caba gerektirmektedir.

Yolculuk hakkinda dile getirilen olagantstiiliikler arasin-
da bir bulutun Hz. Muhammed'i gélgelemesi,?? yol kenarlarn-
daki aga¢ ve taglann egilerek onu selamlamasi, kervamn ko-
nakladif1 yerdeki aga¢ dallarinin tizerine egilip onu giinesten
korumasi, Rahip Bahira'nin ¢ocukta birtakim olagantistiiliik-
ler fark etmesi, sirtinda niibiivvet mithrii oldugunu kesfetme-
si ve onun peygamber olacagmi haber vermesi, ¢ocuga zarar
verilebilecegi endigsesiyle Ebt Talib’i uyanp tez elden bélge-
den aynlmasim saglamasi gibi anekdotlar bulunmaktadir.
Iddialara bakilinca anlatilmak istenen asil gaye, Hiristiyan
din adamlarmin bile Hz. Muhammed’in ¢ocuk yastan itiba-
ren peygamber olacagim anladiklan ve onun peygamberligini
kabul ettiklerl ¢abasidir. Dolayisiyla yolculuga dair abartih
iddialar, Hz. Muhammed’'in peygamber olacagimn delili kabi-
linden olaylar olarak sunulmustur.

Ibn Ishak’n (150/768) verdigi bilgilere gére kafile Busra'ya
geldigi zaman, Rahip Bahira daha once sehre gelen Arap ta-
cirlere fazla ilgi gostermezdi. Ancak, Hz. Muhammed'in de
aralarinda bulundugu bu kafileye biiytik bir ilgi gostermis ve
onlan olduk¢a samimi bir sekilde karsilamistir. Ornegin, ka-
file geldigi zaman yanlarma kadar gidip onlar1 manastirina
davet etmis ve ziyafet vermistir. Bahira kafileyi davet ettigi za-
man Ebua Talib yegenini kervamn konakladigi agacin altinda

22 Belazuri, Ensab, 1. 106; ayrica bk. Mithat Eser, “Hz. Peygamber'in Bir
Bulut Tarafindan Golgelenmesine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmest”,
Islami Arastrmalar, cilt: XXII (2011}, sy: 1, s. 44-54.
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birakmisti. O sirada agacin dallar1 Hz. Muhammed'in tizerine
egilip onu golgelemekteydi. Bu durumu fark eden Bahira ¢o-
cugun da sofraya gelmesini istemistir. Baska bir iddiaya goére
kafile sehre dogru yaklastifl zaman, Rahip etraftaki agac ve
taslarin ¢oecugu selamladiklarim ve ona secde ettiklerini gor-
dagu icin ¢ok etkilenmis, sonra altinda oturdugu agag¢ dalla-
nnin da tizerine dogru egilip onu goélgeledigini gortince bis-
biitiin hayretler i¢inde kalarak kafileye yakin ilgi gostermistir.

Rivayetin diger versiyonuna gore yemege davet edilenler
geldigi zaman, Rahip bir eksiklik hissetmis ve daha 6nceki
bilgilerine dayanarak i¢lerinde peygamber olacak bir cocugun
bulunmas: gerektigini sdylemis, bu nedenle geride herhan-
gi bir kimse kalip kalmadigim sormus, kafiledekiler de Hz.
Muhammed'i kastederek kti¢tlik bir cocugu agacin altinda bi-
raktiklarim séylemisler, bunun tizerine Bahira onun da gel-
mesini istemis, nihayet ¢ocuk geldigi zaman ona ¢ok yakin
flgi gostermis ve yamna oturtmustur. Onu dikkatle stizen
Rahip, baz1 olagantistiiliikler fark edince, viicudunda pey-
gamberlik isaretinin (muhriintin) bulunup bulunmadigim
o6grenmek icin hemen sirtim a¢ip bakmis ve mihrii gériince
ileride onun peygamber olacagum haber vermistir. Yemek s1-
rasinda da ¢ocuga 6zel ihtimam goésteren Bahira, onu konus-
turmaya ¢alisarak Lat ve Uzza putlan hakkinda baz1 sorular
sormus, hatta soézlerine bu putlara yeminle baslams; fakat
put adlarimin kullanilmasmdan nefret eden Hz. Muhammed,
Rahib’in onlar adina yemin edip s6ze baslamasindan duydu-
gu rahatsizhig dile getirmistir. Cocugun tepkisi tizerine Rahip
de Allah adiyla sdze baslayip sorular sormaya devam etmistir.
Hz. Muhammed’in verdigi cevaplarin daha onceki bilgilerle
ortiismesi tizerine, hemen sirtina bakmis ve iki ktirek kemigi
arasmdaki peygamberlik mitithriinti gériince onun peygamber
olacagim anlamstir. Ardindan ¢ocugun babasimn kim oldu-
gunu sormus. Ebd Talib kendi ¢ocugu oldugunu sdyleyince,
Rahip bu bilginin dogru olamayacagim bildiginden ger¢ek ba-
basimm 6grenmek istemis. Bu sefer Ebl Talib amcas: oldugu-
nu séylemis ve béylece Rahip ¢ocugun peygamber olacagimi
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anlayip ardindan Yahudilerin ona zarar verebilecekleri uyan-
sinda bulunarak bir an 6énce onu bélgeden uzaklagtirmalan
gerektigini séylemis. Bu uyan tizerine Ebii Talib elindeki mal-
lan degerinin ¢ok altinda bir fiyata satip apar topar Busra'ya
terk etmistir.?3

Rivayetin devaminda Eb1i Talib’le birlikte kafilede Ziibeyr,
Temam ve Deris adli {i¢ Yahudi'nin bulundugundan bahsedi-
lir. Hatta sefer sirasinda ¢ocuktaki olaganiuistiiltiklere tamk
olduklan igin bir yolunu bulup onu ¢ldiirmeye cahsmuslar;
fakat buna muvaffak olamamuslardir. Bahira da onlann niye-
tini anladig i¢in planlarim bozmus ve ¢cocuga zarar veremeye-
ceklerini soyleyip kafiledekileri rahatlatmigtir.?¢ Bir taraftan
¢ocugun zarar gérmemesi i¢in bir an 6nce bdlgeyi terk et-
melerini isteyen hikayeler anlatihrken bir taraftan da ¢ocuga
suikast diizenlemek isteseler bile muvaffak olamayacaklarnm -
Bahira'nin sdyledigi iddia edilmektedir ki bu hayli tuhaftir.2s

Degisik siyer veya tarih kaynaklarinda bu konuyla ilgili
bircok haber aktanlmis; ancak muteber hadis mecmualan
arasimnda Hz. Muhammed’'in $am yolculuguyla ilgili rivayet
sadece Tirmizi'de (279/892-93) yer almaktadwr. Ebti Muis4 el-
Es’ari isnadh rivayette olay séyle nakledilir:

Ebutt Talib, yamina Hz. Peygamber'i alip Kureys ileri gelenlerin-
den bir kafileyle Sam’a dogru sefere ¢ikt1. Kafile Rahip Bahira'nin
bulundugu yere gelince burada konaklad: ve develerin palanla-
rim ¢ozdtiler. Rahip onlan karsilad:. Oysa daha 6nce de tacirler
Rahib’e ugrarlardi; ancak, onlarla ilgilenmezdi. Onlar palanlarim
cozerken Rahip aralarinda dolasiyordu. Derken Hz. Muhammed'i
buldu ve elinden tutup “Bu, alemlerin efendisidir. Allah onu
alemlere rahmet olarak génderecektir.” diye seslendi. Kureysliler
ona, “Nereden biliyorsun?” diye sorunca, Rahip su karsilig: ver-
di: “Siz tepeyi dondGglintiz zaman secdeye kapanmadik bir tek
agac ve tag kalmadi. Agac ve taslar ancak peygamberlere secde
eder. Ayrica onu kiirek kemiginin ¢ikintisimin altinda bulunan
peygamberlik mithriinden de taninm.” Ardindan Rahip kafileye

23 Ibn Ishak, 53-54; ibn Hisam, 1. 116-17; Taberi, Tarih, II. 94-95.
24 Ibn Ishak, 55.
25 Ibn Hisam, 1. 118-19.
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yemek hazirlatti. Yemegi getirdigi zaman Hz. Muhammed deve-
lerin bagmdaydi. Rahip, “Onu da ¢agirin.” dedi. Peygamber gel-
diginde tizerinde bir bulut onu golgeliyordu. Topluluga yaklagtifi
zaman sofradakiler aga¢ golgesini tutmug olmalarna ragmen,
cocuk oturunca gélge ona dogru déndi. Bunun fizerine Rahip,
“Bakin agacin golgesi ona déndii.” dedi. Sonra ayaga kalkip Hz.
Muhammed'i Rum topraklanndan uzaklastirmalarim soéyledi;
aksi hilde ¢ocugu goriirlerse vasifiarindan tamyip 6ldiirebilecek-
lerini séyledi. O strada etrafina bakinirken Rum diyarindan yedi
kiginin geldigini gérdit. Rahip onlar kargilayip ziyaretlerinin se-
bebini sordu. Onlar sbyle dedi: “Beklenen nebi, bu ayda ¢ikacak
diye geldik ve adam géndermedik hicbir yer birakmadik. O, ne-
binin haberi bize ulagtirild1 ve bu nedenle yanna geldik.” Rahip
“Arkamzda sizden daha hayirh bir kimse var mi?” dedi. Onlar
“Bize, 0 nebinin senin diyarinda oldugu haberi verildi.” dediler.
Rahip de onlara “Ne dersiniz, Allahin diledigi bir seyi insanlar-
dan herhangi birisinin engellemeye giicii yeter mi?” diye sordu.
Onlar “Hayir!” karsihim verdiler. Ardindan Rahib’e biat edip
yaninda kaldilar. Sonra Rahip Kureyslilere, “Allah agkina onun
{Hz. Peygamber'in) velisi kimdir?” diye sordu. Onlar, “Ebti Talib”
dediler. Ardindan Hz. Muhammed'i Mekke'ye gétiirmesi i¢in EbQ
Talib’e 1srar etti. Ebui Talib de onu Ebit Bekir ve Bilal ile birlikte
Mekke'ye gonderdi. Rahip onlar i¢in yol azi§1 olarak zeytinyag: ve
ekmek hazirladi.?®

Tirmizide yer alan bu rivayetle Taberinin (310/923)
naklettigi rivayet, biiytik oranda benzerlik arz eder.?” Buna
mukabil ibn ishak tarafindan anlatilan rivayetle Eba Misa
isnadh rivayet, Hz. Muhammed’'in ¢ocuk yagta ciktifi Sam
yolculugundan bahsetmekle birlikte, her ikisi de yolculuktan
ziyade Bahira ile goriigmeye odakh anlatilan igerir. Ustelik
her iki anlatinin kurgusu birbirinden hayli farklidir. Ornegin
Tirmizi'deki rivayete gére, kafile Busra'ya yaklastii zaman
Rahip, agaglarin Hz. Muhammed’e secde ettigini gortince,
daha 6nce gelen kafilelerle hig ilgilenmezken, bu sefer kerva-
nin yanma gelip Hz. Muhammed'i aramms ve onu fark edince
elini tutup “Bu, alemlerin efendisidir. Alemlerin sahibinin el-

26 Tirmizi, “Menakib”, 3; krg. Taberi, Tarih, II. 195.
27 Taberi, Tarih, 11.195.
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cisidir. Allah onu alemlere rahmet olarak gonderecektir.” diye
seslenip onun peygamber olacaginm haber vermistir.

Tirmizi’deki rivayette Hz. Muhammed'in Hz. Ebt Bekir ve
Bilal ile birlikte Mekke'ye gonderildigi iddias1 hayli ilgingtir.
Bu iddiamn hi¢bir inandincilign yoktur; ¢tiinkdi Ebi Bekir Hz.
Peygamber'den ¢ yas kicilktir. Hz. Muhammed bu yolcu-
Juk sirasmda azami 12 yaslarinda olduguna gore,2® Eba Bekir
8 veya 9 yaslannda olmalidir. Bilal ise henliz dogmamustir.
Sadece bu geliski bile hikdyenin uydurma oldugunu ortaya
koymaya yeter. Rivayetteki bu celigkiyl géren ibn Kayyim el-
Cevziyye, o tarihte Bilal'in dogmadigma isaret ederek Ebu
Talib’'in -isim zikretmeksizin- onu baz ¢ocuklarla gonderdi-
gini soyler.??

Béylesine celigkiler iceren bir rivayetin muteber kabul edi-
len hadis kaynaginda yer almasi hayli manidardir. Tirmizi bu
hadisi hasen, garib olarak nitelerken, Zehebi rivayet hakkin-
da “Zanmmca bu hadis uydurmadir. Metinde dile getirilen
birtakim hususlar ise batildir."® geklinde bir degerlendirme-
de bulunmus ve rivayetin gtivenilmez oldugunu séylemistir.
Devaminda ise “Madem Bahira'nin uyarnsi tizerine ¢cocuga za-
rar gelmemesi i¢cin Eba Talib mahm satip dénmiis veya onu
gondermis, o halde nicin genclik yillarinda tekrar onun Sam
seyahatine ¢ikmasina mitisaade etmistir.” seklinde bir soru
sorarak rivayetteki iddianin anlamsizhgina dikkat ¢cekmistir.3!

Hikayede ayrica yolculugun gerceklestigi ayda Rum diya-
rindan kalkip Busra'ya kadar gelen ve beklenen nebinin gén-
derilecegini arastiran 7 kisilik bir gruptan bahsedilmektedir.
Fakat Bahira onlann niyetini anladigl i¢in Hz. Muhammed'i
onlardan saklarmis, ardindan da bir an 6nce bélgeden uzak-
lagtinlmasimi saglamistir. Ziihri isnadh bir rivayete gére
benzer bir iddia kafile Teyma'da konakladigi zaman meyda-

28 Ibn Sad, 1. 121. Taberi, Hz. Peygamber'in 9 yaslarinda oldugunu séyler
(Taberi, Tarth, II. 195},

29 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Fikhu's-sire, 18.

30 Zehebi, Telhisu'l-milstedrek, Beyrut, ty., II. 616.

31 Zehebi, Tarthu'llslam, thk. Omer Abdiisseldm Tedmari, Beyrut
1407/1987, 1. 55-57.
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na gelmigtir. Anlatilanlara gore bir Yahudi 4limi g¢ocukta-
ki olaganustiiliikleri fark edip Eba Talib'i uyararak gocugu
Sam’a dogru gétiirmemesini tavsiye etmigtir. Aksi halde, 6l-
diriilecegini ve sag salim geri donemeyeceklerini sdylemistir.32
Zdahri'deki rivayete gore bu uyan tizerine Eba Talib, bura-
dan geri donmustir.® Diger kaynaklara gore uyandan sonra
Ebu Talib, Hz. Muhammed'i Ebu Bekir ve Bilal ile birlikte
Mekke'ye gondermigtir. Taberi'deki rivayet Tirmizi'deki riva-
yetle hemen hemen ayni olmakla birlikte, Ebt Bekir ve Bilal
isimleri yerine Ziibeyr ve ismi verilmeyen iki kisiden bahse-
dilir ve onlar vasitasiyla ¢ocugun Busra'dan uzaklastinldif
séylenir.* iddialar arasinda Bahira’nin haberi tizerine ker-
vanda bulunan Eba Talib’in arkadaslan bile ¢cocugu almak
istemisler; ancak, Bahira buna mitisaade etmemis, ama bir-
likte Mekke'ye donmislerdir.

Bir bagka ilging iddia ise Hz. Muhammed’in bulut tarafin-
dan gélgelendigine dair haberdir. Hemen sunu hatirlatalim ki
vukanda referans verdigimiz iki kaynakta da yolculuk boyun-
ca Hz. Muhammed'in bir bulut tarafindan gélgelendiginden
s0z edilmez. Bu iddia asagida ayrica ele alinacag: tizere ikinci
Sam seferine ¢iktifi zaman meydana gelmis bir olay olarak
sunulur. Yukandaki iki kaynakta da Hz. Muhammed agacin
altinda bwrakildigs zaman dallarn onun tizerine egilip onu
golgelediginden s6z edilir. Hemen sunu hatirlatalim ki agag
altinda oturan kisi zaten golgede olur. Dolayisiyla bu iddianin
hicbir gercekei yam yoktur.

Hz. Muhammed'in bulut tarafindan golgelendigi iddiasmin
bir versiyonu siitkardesi Seyma’ya isnad edilmistir. iddiaya
gore Seyma, cocukluk déneminde birlikte oynarlarken bir
bulutun strekli onu gélgeledigini gormustii. Hz. Muhammed
yurirken bulutun da hareket ettiginden, durdugu za-
man durdugundan bahsedilir.®® Bagka bir iddiaya gére Hz.

32 jbn Sihab ez-Zihri, el-Megazi, 40; Abdurrezzak, el-Musannef, V. 318 (no:
9718).

33 [bn Sthab ez-Zahri, el-Megazi, 40.

34 Taberi, Tarih, II. 195.

35 Halebi, 1. 168.
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Muhammied'in bulut tarafimdan gélgelendigi géren Halime’dir.
Bu rivayete gore olay, Halime’nin onu annesine teslim etmek
icin Mekke'ye getirdigi zaman yolda vuku bulmustur.®

Goriildigii kadanyla cocukluk dénemine ait olarak anla-
tilan bu hikaye, Sam yolculuguyla ilgili tasvirler arasina ek-
lenmis, fakat her iki doneme ait olarak anlatilan tasvirlerin
higbirisi gercegi yansitmamaktadir. Ornegin, Hz. Muhammed
bu yolculuk sirasinda bir bulut tarafindan giinesten korun-
mussa, baska zaman ni¢in korunmamstir? Sayet ¢cocuk yas-
ta korunmussa, 6zellikle insanlarin kendisine inanmalarim
saglamak i¢in peygamberliginden sonra korunmasi daha
inandinci olmaz miydi? Kald: ki cocukluk ve genclik yilla-
rinda ¢obanlik yaparken Abdulldh b. Ciid’a’nin yolcular igin
yaptif1 golgelikte glinesten korundugundan bahsedilir.?”

Risaletten sonra ise giinesten korunmak i¢in ézellikle 6glen
saatlerinde goigeliklere gidip dinlendigine dair birtakim riva-
yetler bulunmaktadir. Dahasi1 Medine’ye hicret ettigi zaman
Kuba'ya gelince burada bir hurma agacinin gélgesinde din-
lenmistir. Hatta giines donitince Hz. Eba Bekir ayaga kalkip
ridasiyla onu golgelemistir.® Peygamber olduktan sonra bile
Gzel bir korumaya tabi tutulmazken, risaletten 6nce bdyle bir
korumadan bahsedilmesi, uydurmadan baska bir sey degildir.

Hz. Muhammed’in glinegten korundugu iddiasi, ikin-
ci Sam seferiyle ilgili rivayetler arasimnda da zikredilir. Ancak,
bu sefer onu golgeleyenin bulut degil, iki melek oldugu soy-
lenir. Rivayete gore Hz. Muhammed, Hz. Hatice’'nin mailarim
pazarlamak i¢in Meysere ile birlikte Sam pazarlanna gitmisti.
Yolculuk sirasinda Hatice'nin kolesi Meysere onun iki melek
tarafindan golgelendigini gormiis ve déntiste bu olay1 Hatice'ye
anlatmstir. Hatice de, Mekke'ye yaklagtiklann zaman bu duru-
mu kendisinin de fark ettigini sdylemistir. Hatta bu hadiseden
¢ok etkilendigi icin onunla evlenmeye karar vermistir.®®

36 Halebi, 1. 168.

37 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 47.

38 Ibn Hisam, II. 341; Taberi, Térih, II. 248-49.
39 Ibn Sad, I 131.
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iddiaya gére Hz. Muhammed'in bulundugu kervan Busra
sehrine dogru yaklasirken Bahira birtakim olagantistiiliikler
fark etmis ve hemen kervammn konakladig: yere kosup ¢ocugu
gbzlemis, firsatim buldugu ilk anda sirtinda nitibiivvet miih-
riinan olup olmadigina bakmig ve ¢ocukla konusarak onun
peygamber oldugunu anlamis tarzindaki haberlerin hicbir
inandincih@ yoktur. Dikkat edilirse Rahib’in konustugu Hz.
Muhammed, 9 veya 12 yaslarinda bir ¢ocuktur.*® Bu yastaki
bir ¢cocugun putlann isimlerini duymasi1 nedeniyle rahatsiz
oldugundan s6z edilmesi inandiric1 degildir. Keza onun ra-
hatsizlig1 tizerine Rahib’in Allah adiyla séze basladig: iddiasi
da gercegi yansitmaz. Hiristiyan olan Bahira’nin putlar adina
yeminle s6ze baslamas1 anlamsiz oldugu gibi, o yastaki bir
cocugun da putlardan nefret etmesi diisiintilemez. Bunun
yani sira Rahip, kervan daha sehre girmeden agag ve taslarin
Hz. Muhammed'e selam verdigini ve ¢ocuktaki birtakim ola-
ganustultikleri fark ederken gtinlerce ¢ocukla birlikte seyahat
eden kervandakiler neden higbir sey fark etmemislerdir?

Rahib'in sordugu sorular ve Hz. Muhammed'in verdigi ce-
vaplarla ilgili hicbir detay verilmez. Ayrica Rahib’in ¢ocugun
buradan gétiirtilmesi dnerisini mallarim alelacele satip sehri
terk ederek ciddiye aldig: gosterilen Eba Talib’in veya ker-
vanda bulunanlann higbiri Hz. Muhammed peygamberligini
flan edince burada yagadiklanm ni¢in hatirlamadiklan veya
Hz. Muhammed'e neden inanmadiklar1 hususu, izah edilmeyi
beklemektedir.

Ikinci Sam seyahatine ¢iktii zaman da Hz. Muhammed'in
yine Busra'ya gittigi ve bu sefer Hiristivan din adam olan
Nastuna ile géristiiginden bahsedilir. Nastuna isminin
Nasturi Kilisesi’'ne bagh bir din adami olma ihtimali hayli faz-
ladir. Ancak, ger¢cekte Hz. Muhammed'in béyle bir kisiyle g6-
riistip gortismedigi ise son derece kuskuludur. Zira bu riva-
yette anlatilanlar, ¢cocuk yastaki seyahati sirasinda yasandigi
iddia edilen olagantistii tasvirlerin degisik bir versiyonundan
bagka bir sey degildir. Iddiaya gére Hz. Muhammed, Meysere

40 1ibn Sad, L. 120.
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ile birlikte Busra'ya geldigi zaman burada bir agacin goélge-
sinde dinlenmeye ¢ekilmis; onu goren Rahip, Meysere'ye kim
oldugunu sormus, o da Kureysli birisi oldugunu séyleyince
Rahip, bu agacin altinda sadece peygamberlerin oturabi-
lecegini sbylemis ve onun peygamber oldugunu anlamistir.
Meysere, Mekke'ye dénduikleri zaman Rahib’in soylediklerini
ve yolculuk swrasinda iki melegin onu goélgeledigine tamk ol-
dugunu Hz. Hatice’ve anlatinca, o da Hz. Muhammed’le ev-
lenmeye karar vermistir.*! Dikkat edilirse bu yolculukla ilgili
temel vurgu, yine onun peygamber oldugunu anlatabilme c¢a-
basina odakldir.

En dikkat ¢ekici tasvirlerden birisi, sozi edilen agacin altin-
da sadece peygamberlerin oturabilecegi iddiasidir. Acaba aga-
cin ne gibi bir 6zelligi vardi ki peygamber olmayan kimse onun
altinda oturamiyordu? Ya da o zamana kadar ka¢ peygamber
bu agacmn altinda oturmustu? Bir bagka manidar iddia ise Hz.
Muhammed'i melegin gélgelemesi ve bunu Meysere'nin gérme-
sidir. Béyle bir olay vuku bulmus olsa bile acaba Meysere go-
riinmez olan meledi nasil gormus ve gérdiigtintin melek oldu-
gunu nasi anlamstir? Dahasi melegi sadece o degil Hz. Hatice
de gérmustiir. Béyle bir iddia ne derece inandincidir?

Goruldign kadanyla Hz. Muhammed'in Sam tarafina -
yaptigy iki seyahate dair aniatilanlar, yolculuktan ziyade
onun ¢ocuk yastan itibaren peygamber olarak belirlendigi-
ni anlatabilme gayretiyle uretilen mesnetsiz iddialarla sts-
lenmistir. Anlatilmak istenen ise ¢ocuk yastan itibaren Hz.
Muhammed'in peygamber olacagim Ehl-i Kitap din adamla-
rmun bile haber verdigi iddiasindan baska bir sey degildir.
Boyle bir gayretin arkasinda, bize gére, Ehl-i Kitaba kars1 Hz.
Muhammed'i Gistiin gosterebilme ve onlann peygamberleriyle
yanistirma ¢abasi yatmaktadir.

Kur'an, Hz. Musa veya Hz. Isa gibi peygamberlerin bebek-
likten itibaren peygamber olacaklarmdan bahsederken Hz.
Muhammed’le ilgili benzer bir agiklamada bulunmaz. Bu hu-

41 Ibn ishak, 59-60; ibn Hisam, 1. 121; Taberi, Tarih, II. 196.
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susu adeta bir eksiklik gibi telakki eden Miisliimanlar, onun
da c¢ocuk yastan itibaren peygamber olarak belirlendigini
anlatabilme gayreti icine girmisler; ancak, Kur'an'dan des-
tek bulamayinca, bu kanaati c¢esitli rivayetlerle destekleme
cabasina girmislerdir. Béylece Hz. Muhammed’'in peygamber
olacagim Ehl-i Kitap din adamlarimin haber verdiklerini anla-
tabilme gayreti i¢cine girmiglerdir.

Halbuki bu baglamda dile getirilen iddialar, vahyin ha-
kikatine aykindir. Zira Kur’an, Hz. Muhammedin risa-
let dncesi dénemde ileride peygamber olacagina dair hig-
bir ipucu vermez. Bu rivayetler belki ait olduklan dénemde
Miusliimanlara psikolojik tatmin saglamus olabilir, ancak gii-
nimiiz Miisliimanina islam Peygamber{'ni tamima veya onun
6gretisini anlama adina hicbir katk: saglamaz.

Sirtinda Niibiivvet Miihrii Bulundugu iddias:

Hz. Muhammed’in risalet 6ncesi hayatina dair anlatilan
hadiselerden bir digeri sirtinda peygamberlik mihri bulun-
dugu iddiasidir.** Hadis ve siyer kaynaklarinda bu konuyla
ilgili muhtelif rivayetler nakledilmistir. En ilgin¢ nokta ise
muihitirle ilgili iddialarin Rahip Bahira ile iligkilendirilmesi ve
bu mithre bakarak Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu
haber vermesi anlatilandir. Az 6nce de anlatildigi gibi, Hz.
Muhammed amcastyla birlikte Busra'ya gittigi zaman, kerva-
m géren Bahira hemen konakladiklar yere gelip gocugun sir-
tina baknus ve iki kiirek kemigi arasindaki miihrii gériince,
onun peygamber oldugunu haber vermistir.

Nabtvvet miihrii meselesi, Hz. Muhammed'in énemli mu-
cizelerinden birisi olarak sunulmustur. Rivayetlerin muh-
tevalarinda hayli gizemli tasvirler ve celigkiler bulunmakila
birlikte, geleneksel anlayista bu mesele fazla dikkate alinma-
mugtir, Oysa Kur'an, Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi haya-

42 Hz. Muhammed'in sirtinda niiblvvet mithrii bulundugu iddiasim Hz.
Peygamber ve Mucize adh kitabimzda detayh bir sekilde ele aldigmmzdan
burada, konu bitinlagiint bozmamak igin bu kitaptaki béliiman dzetini
sunmakla yetinecegiz. Genis bilgi icin bk. Israfil Balci, Hz. Peygamber ve
Mucize, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, 223-235.
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tiyla ilgili ileride peygamber olacagina dair hig¢bir bilgi ver-
mez. Dolayisiyla onun sirtinda ntibtivvet mithrt bulundugu
iddias1, her seyden 6nce Kur'an’m mesajina aykindir. Ne ki
ozellikle rivayet kultirii gercevesinde olusturulmus baz1 gi-
zemli haberler, onun risaletinin delili olarak sunulabilmistir.
Halbuki Kur'an, onun risaletinin delili olarak okudugu vahiy-
leri yeterli gérmiis ve bundan bagka delil aramamn anlamsiz-
hgina vurgu yapmistir.4®

Nubiivvet miihriyle ilgili rivayetler iki gruba aynhr. Bir
kisim rivayetler hentiz ¢ocuk yastan itibaren sirtinda nitibiiv-
vet mihri bulunduguna dair iddialardan mitegsekkilken,
bir kism ise risaletten sonra resmi belgeleri onaylamak igin
edindigi mihirle ilgili haberlerdir. Meselenin anlagilmasi icin
her iki konuyla ilgili rivayetlerin 6zetini vermeye ¢ahsacagiz.

a. Hz. Muhammed’in Belgeleri Tasdik Icin Mithiir Edinmest:
Hz. Muhammed, peygamberliginin yam sira Medine’de kur-
dugu siyasal diizenin baskani sifatim da tasiyordu. Teblig ve
yoneticilik gérevi nedeniyle basta [slam’a davet mektuplan ol-
mak (izere, baz1 anlasmalar veya arazi iktalar i¢in resmi yazi-
lar diizenlemistir. Miisltimanlann idarecisi olmasi nedeniyle,
yaptigi anlasmalar veya yazigmalarin resmi nitelik kazanmasi
icin mithiir kullanma zarureti gindeme gelmistir. Bu nedenle
baz1 sahabilerin dnerisiyle Hz. Muhammed kendisine bir mii-
hiir yaptirmus ve diizenledigi evraki onunla tasdik etmistir.*

Sé6zi1 edilen mihriin, altin® veya gimiisten®® imal edildi-
gi, lizerinde “Allah, Muhammed, Resil” veya “Muhammed

43 Ankebtt 29/50-51.

44 iddiaya gore Hz. Peygamber, Bizans ve Sasani hiiktimdarlanna [slam’a da-
vet mektuplan génderecegi zaman, kimi sahabiler, tasdik edilmemis yazilara
onlann itibar etmeyeceklerini hatirlatip génderecegi yazilan muhirlemesini
dnerdiler. Bu uyan (izerine Hz. Peygamber ylziik seklinde bir miihiyr yap-
tirrms ve bununla resmi yazilan tasdik etmeye baglamstir. Buhari, “flim”, 7,
“Ezan”, 36, “Ahkam”, 15, “Cihad”, 101, “Libas”, 45, 46, 47, 48, 50, 51, 52, 54;
Mislim, “Libas ve Zinet”, 56, 58; Ebt David, “Hatem”, 1; Tirmizi, “Isti'zén ve
Adabn, 25, “Libas”, 14, “Semail”, 42; Nesa, “Zinet", 47, 49, 53, 78, 81.

45 Buhari, “Libas”, 45, 46, 47.

46 Buhari, “itim”, 7, “Libas”, 45, 46, 47, 48, 50, 51, 52, “I'tisam”, 4; Maslim,
“Libas ve Zinet”, 56, 58; Tirmizi, “Semail”, 41.

47 Buhari, “Libas”, 55.
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Restilullah™® ibaresinin yazili oldugu ve ytiziik olarak da kul-
landig1 seklinde rivayetler bulunmaktadir.*®

b. Surtinda Niibilvvet Mithrii Bulundugu Iddias: Hadis mec-
mualan arasinda Hz. Muhammed'in sirtinda nibtivvet miih-
rii bulunduguna dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bu
minvaldeki rivayetler Ummii Halid, Cabir b. Semure, Saib b.
Yezid, Kurre b. iyas, Ebii Sa’id el-Hudri, Ibn Omer, Abdullah
b. Sercis, Ebti Zeyd gibi isimlere isnad edilir.

Hz. Muhammed’in sirtinda ntibtivvet mihrii bulundugu
iddiasi, daha ¢ok Ummii Halid isnadh rivayetlerle iligkilendi-
rilir. {ddiaya gére Hz. Muhammed’e birtakim hediyeler génde-
rilmisti. Hediyeler arasinda tizeri benekli siyah bir elbise de
bulunuyordu. Hz. Muhammed bu elbiseyi kii¢tik bir kiz olan
Ummt Halid’e vermis ve ona yakistifim séylemisti.® Bagka
bir rivayette Habes Krali Necasi’'nin Hz. Peygamber'e génder-
digi cesitli hediyelerin arasinda bir yltiztigiin de bulundugu
belirtilir. Hz. Peygamber bu y{iziig(i Zeyneb’'den torunu olan
Umame bnt. Ebi’l-As’a verip stis olarak takmasini énermisti.5!

Hz. Peygamber’in s6zi edilen yuz(git torununa verdiginden
bahsedilmekte, ancak kendisinin de yiiziik seklinde bir mi{ihiir
kullandifim hatirlatrms olahm. Ancak, asagida isaret edilecegi
uzere, hediye olarak génderilen ytiziikle belgeleri tasdik etmek
icin kullandify yliziik veya sirtinda ntibtivvet mtthrii bulundu-
gu iddialanmn birbiriyle hi¢ alakas1 yoktur. Fakat bu haberler
kangtnldid: icin rivayetler sirtinda ntibtivvet mtihrii oldugu
seklinde ilging bir yoruma déntistiiriumiistiir.

Anlatilanlara gore Hz. Muhammed gonderilen hediyelerle
ilgilenirken, o sirada kii¢tik bir kiz olan Ummt Halid babasty-

48 Buhari, “Libas”, 46, 54, “Cihad”, 101; Mdslim, “Libas ve Zinet”, 55, 58;
Tirmiz, “Semail”, 45; Nesa'i, “Zinet”, 47, 50. Hz. Muhammed'in kullandig
ytiziik gseklindeki miihiir, kendisinden sonra Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman tarafindan da kullamlmstir. Ancak, Hz. Osman tarafindan
‘Eris’ kuyusuna diigirtilerek kaybolmustur (Buhari, “Libas”, 55; Eba
David, "Hatem”, 1; Tirmizi, “Semail”, 43).

49 Hz. Peygamber'in kullandi@ yliziik-mihiir konusunda bk. Kadir Paksoy,
“Hz. Peygamber'in Yiiz(igii ve Mahrii", Bilimname, (VI1/1, 2005), 105-115.

50 Buhari, “Libas”, 22, 32, “Menakibu'l-ensar”, 37; Eba Davad, “Libas”, 2.

51 Eba Davad, “Hatem”, 8.
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la yanina gelmisti. Olay1 anlatan Ummit Halid'in su ifadeleri
kullandig1 soylenir: “(O sirada) ben peygamberlik miihriiyle
oynamaya gittim. Babam beni azarladi. Resulullah ‘Ona do-
kunma!’ dedi. Sonra bana hediye ettigi gémlek icin ti¢ kez ‘Bu
elbise tizerinde paralansin.’ dedi.”®* Dikkat edilirse Ummi
Halid'in oynadigl mahiir, Hz. Muhammed'in sirtindaki mii-
hur degil, hediyeler arasinda bulunan yuztktir. Bu ifadeyle
nubtivvet mithri kastedilmigse ¢ocugun muhitrle oynamaya
gitmesi anlamsiz olur. Rivayetin diger versiyonunda Ummii
Halid’in su ifadelerine yer verilir: “Nebi'ye geldim ve iki omzu
arasmnda bulunan ntibtivvet miithrine baktim.”*® Dikkat edi-
lirse bu rivayette dogrudan ntibiivvet miihriinden bahsedil-
mektedir.

Rivayette Ummi1 Halid’in babasiyla birlikte Habesistan’dan
geldiginden sbz edilir. Halbuki Ummui Halid Medinelidir ve
Habesistan’a da gitmemistir. Diger bir ifadeyle Habegistan’dan
gelen o degil, Necasinin gonderdigi hediyelerdir. Resulullah
ona bir elbise hediye ettigi ve kendisi de o sirada hediyeler
arasinda bulunan ytizitkle oynadig: i¢in, daha sonraki riva-
yetlerde onun ismi yliztik-mithtirle ilgili rivayetlere kanstinl-
mus ve bu konu daha sonra, Resulullah'n sirtinda var oldugu
iddia edilen peygamberlik miihriiyle ilgili yorumlara déntis-
tarilmuistiir. Hz. Muhammed'’in belgeleri tasdik etmek igin
ytizitk seklinde miihiir edindigi hususu dikkate alinirsa, ri-
vayetlerin karistinlma ihtimalinin ¢ok yiiksek oldugu anla-
silmaktadir.

Ummii Halid isminin Habesistan’dan gelen hediyelerle ilgi-
li rivayete karigtirilmasi da dikkat c¢ekicidir. Ancak, bununla
ilgili ilging ipuglarindan séz edilebilir. Ornegin, rivayetler ara-
sinda Habesistan’a hicret eden ilk Muslimanlardan Halid b.
Sa'id’in burada bir kiz1 oldugu, bliyliiyiince Zibeyr b. Avvam’la
evlendigi ve Halid adinda bir ¢ocugu oldugu icin ona nispetle
Ummii Halid kinyesiyle amldig bilgileri yer ahr.* Kuvvetle
52 Buhari, “Edeb”, 17, “Cihad”, 18. ‘
53 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid, Beyrut 1405/1985,

IV. 194; Hakim en-Nisabtri, Mustedrek, 111, 279.
54 Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubela, Beyrut 1986/1406, 1. 260.
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muhtemeldir ki Habesistan'dan gelen Ummi Halid ile oradan
gdnderilen hediyelere dair anlatilar birbirine kanstirldig icin
bu tir yorumlar ortaya ¢ikmustir.

figing detaylardan birisi de niibiivvet miihrit gibi énem-
li bir hadiseye ait rivayetin kii¢tik bir kiz olan Umm Halid
veya yukarida isaret edildigi tizere bir Hiristiyan rahibi olan
Bahira’va dayaniyor olmasidir. Haddizatinda bu konuyla il-
gili rivayetler, yine kiti¢ctik bir ¢ocuk olan Saib b. Yezid'e is-
nad edilmistir. Ona dayandinilan rivayette kendi agzindan su
aciklamalara yer verilmistir: “Teyzem beni Resulullah’a go-
tiirdii ve dedi ki, ‘Ey Allah'm Resulil! Su kiz kardesimin ¢ocu-
gunun ayaginda rahatsizlik var.” Resulullah beni aldi basim
sivazladi ve bana bereket duasi okudu. Sonra abdest aldi.
Ben onun suyundan ictim. Sonra arka tarafinda durdum ve
omuzlan arasinda bulunan kus yumurtas: buytkligiundeki
mihre baktim."ss

Boylesine énemli bir iddiay1 iceren bir anlatimn, Ummii
Halid ile Said b. Yezid'in ¢ocukluk dénemine ait amlara
dayamyor olmasi hayli manidardir. Iki kiictik cocuk béy-
lesine 6nemli bir olay hakkinda bilgi verirken, stirekli Hz.
Muhammed’in yaninda bulunan yakin arkadaslar, diger sa-
habiler veya eslerinden benzer bir haberin gelmemesi hayli
ilginctir. Dahasi elbisesinin altindan boyle bir isareti nasil
gormus olabilecekleri ise ayn bir muammadir.

Peygamberlik muihriyyle ilgili bir baska rivayet Muaviye
b. Kurre'yve isnad edilmistir. Kendi agzindan su ifadeler ak-
tanlmistir: “Muzeyne kabilesinden bir heyetle gelip Allah
Resulii’'ne biat ettik. Ben ona biat ettifim zaman elimi elbise-
sinin yakasindan soktum ve mithre dokundum.”% Dikkat edi-
lirse bu iddia bir heyetle birlikte Medine’ye gelen Muaviye b.
Kurre’ye aittir. $ayet o dokunmusgsa digerleri nicin bu mthrii
merak etmemislerdir? Ya da mihrii gormuslerse nigin her-
hangi bir agiklama yapmamsglardir? Ustelik mahriin goriil-

55 Bubhari, “Da'vat”, 31, “Vudu'™, 40, “Merda”, 18; Tirmizi, “Semail”, 14.
56 Eba David, “Libas”, 23. Hadisin degisik versiyonu i¢in bk. Ibn Hanbel,
[I1. 434, V. 35.
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mesinden degil, elbisenin altindaki miihre dokunulmasindan
soz edilmektedir. Bunun yaru sira, biat eden kiginin sirtin-
daki mithre dokunabilmesi i¢in Hz. Muhammed'in egilmesi
gerekir. Baska bir iddiaya gére Hz. Muhammed’in yakasin-
dan elini sokan kisi Muaviye b. Kurre degil onun babasidur.
Kendisine, babasinin Resulullah’la sohbet edip etmedigi so-
rulunca su karsiigr vermistir: “Hayiwr, babam hadis isitmis
degildir. Zira o sirada henitiz ktiglikti. Ancak, Resulullah’in
kimi ifadelerini duymustur.”® iki rivayet karsilastinldiginda,
anlatilanlann ne derece inandinel oldugu agik¢a ortaya gikar.

Hz. Peygamber’in sirtinda ntibtivvet miithrii bulundugu id-
dias1 Selman el-Farisi ve Hz. Ali gibi dnemli sahabilere de isnad
edilmigtir. Anlatilanlara goére Selman, Musliiman olmadan
once arayis icerisindeyken, Mekke'de peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢ikacak birisini duymus, ayrica onun sirtmda nibav-
vet mihrii bulundugunu da égrenmisti. Hz. Muhammed ni-
buvvetini agikladifi zaman Selman, vaktiyle kendisine verilen
bilgiden hareketle, onun gercekten peygamber olup olmadig-
n1 merak etmis ve ziyaret ederek bir yolunu bulup sirtindaki
miihri gérmeye calismstir. Hz. Muhammed de onun maksa-
dini anlayinca, sirtini agip muihrii géstermigtir.58

Tirmizi'deki rivayete gére Hz. Muhammed'i ziyarete gelen
Selman ona bir kap hurma tkram etmis, ancak Hz. Peygamber
hediyeyi kabul etmemistir. Ertesi gtin aym kapla tekrar gelin-
ce Resulullah bu sefer kabin i¢inde ne oldugunu gérmek icin
egilince Selman da sirtindaki mihra gormuistar,

Abdullah b. Sercis isnadl rivayette ise dzetle su bilgiler yer
almaktadir: “Ashaptan bir heyetle Resulullah’ ziyarete gittik.
Bir yolunu bulup arka tarafina gectim. Niyetimi anlaymeca
ridasim c¢ikardi. Ben de kiirek kemikleri arasinda bulunan
miihrii gordm. O, yumruk kadard: ve etrafinda benekler
bulunuyordu.”®

57 Ibn Hanbel, IV. 19.
58 Ibn ishak, 68-69.

59 Tirmizi, “Semail”, 15.
60 Tirmizi, “Semail”, 16
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Bagka bir iddiaya gore Sa'd b. Mu'az'in éldiga giin Hz.
Peygamber’in ¢ok yakininda bulunan Rumeyse adh kadin,
“Isteseydim kiirek kemikleri arasinda bulunan niibtvvet
muhriint 6pebilirdim.” seklinde bir iddiada bulunmustur.®!
Baska bir iddiaya gére ise Ebit Rimse adl kisi kendisinin dok-
tor oldugunu soéyleyip Hz. Muhammed'’in sirtindaki miihri
goérmek istemis; ancak, Hz. Peygamber ona “Doktor Allah'tir,
sen gefkatli bir adamsin, onun doktoru ise yaratandir.”? kar-
sthgim verip bu istegini kabul etmemistir.

Abdullah b. Sercis'in gordign iddia edilen mihriin sol Kii-
rek kemiginin tst tarafinda bulundugu ve buyukliigintn, bir
elin parmaklarimn bir araya getirildigi zaman parmak ugla-
rimn buytkitigha kadar oldugu ifade edilmistir.5® Bir rivayete
gore, s6z konusu muhrin ur seklinde bir parca oldugu ve
tizerinde ‘Muhammed Resulillah’ ibaresi yazili oldugu ifade
edilmistir.®* Eba Said el-Hudri isnadl rivayette mithriin bag-
parmak buiytikligindes® oldugu, bir baska rivayette ‘giil to-
murcuguna’ benzedigi aktarnlmistir.®® Hatta gtivercin yumur-
tas1 bitytikligtinde olduguna dair benzetmeler de yapilmgtir.
Ebit Zeyd ise Hz. Muhammed'in kendisine sirtim kasittirda-
gm ve o sirada niibiivvet miihriine dokundugunu iddia et-
mig®® ve miithriin kil yumag seklinde oldugunu séylemistir.s
Dikkat edilirse gormek degil, dokunmaktan bahsediliyor ve
ayn1 zamanda da kil yumag tarifi yapiliyor.

61 Tirmizi, “Semail”, 14.

62 Ebn Daviid, “Tereccul”, 18. [bn Abbas’a dayandinlan bir rivayette ise
kendisini doktor olarak tamitan kisinin Amir ogullarindan oldugu ve ge-
rek duyarsa Hz. Muhammedi lyilestirebilecegi dnerisinde bulunmustur.
Rivayetin akabinde yer alan haberlere gére, adamin 6nerisi tizerine Hz.
Peygamber, isterse kendisine bir mucize gdsterebilecegini sdylemistir.
Adam da dnlerinde duran hurma agacindan bir hurma salkimi getirmesi-
ni tsteyince, iddiaya gdre, Hz. Peygamber daldaki hurma salkimini 6niine
getirtip durdurmus ve tekrar yerine géndermigtir (Taberi, Tarih, 1. 205).
Oysa erken déneme ait hicbir rivayette boyle bir olaydan bahsedilmez.

63 Mislim, “Fadail”, 112.

64 Ibn Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi, es-Sahih, thk.
S. Armnavud, Beyrut 1414/1993, XIV. 210.

65 Ibn fshak, 71.

66 Tirmizi, “Semail”, 16.

67 Muslim, “Fadail”, 110.

68 Tirmizi, “Semail”, 15.

69 Tirmizi, “Semail”, 15
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So6zii edilen mithriin Hz. Muhammed'in teninin rengi-
ne benzedigi,”® kirmiziya yakin bir tonda oldugu séylenir.”
Anlasildigy kadanyla Hz. Peygamber'in yaptirdijy mahrin
ten rengine benzedigi iddialarindan hareketle, resmi evraki
tasdik etmek i¢in yaptirdigl giimtisten mamul ytizitk-miihiir
arasinda baglant1 kurulmus ve mevcut iddialara agiklama ge-
tirilmeye ¢ahsilmistir.”2

Hz. Ali isnadh bir rivayette ise Resulullah’in kiirek ke-
mikleri arasinda niibiivvet mithrii bulundugundan bahse-
dilmis ve ilave olarak bununla peygamberlerin sonuncusu
olduguna isaret edilmistir.”> Buhari’deki bir rivayette ise
Hz. Muhammedin kendisini peygamberlerin sonuncusu
‘ene hatimii’n-nebiyyin’ (u*:” ‘;.»b () olarak tammladigin-
dan bahsedilmistir.”* Kur'an-1 Kerim Hz. Muhammed’i pey-
gamberlerin sonuncusu (hdteme’n-nebiyyin) olarak niteler.”
Ayette gecen hatem kelimesi Arapgada miithtir anlammna gelir.
Ancak, mezkir ayetin niibtivvet miithriiyle hichir alakasimin
olmadigim belirtmekte yarar vardir.

c¢. Yiiziik-Miihriin Nilbiwvet Miihriine Déntistiuriilmesi: Hz.
Peygamber'in resmi evralka tasdik etmek i¢in edindigi ytiziik-
miuhirle ilgili rivayetler daha inandiric tasvirler icerirken,
bununla kanstmldigimi distndGgtmitiz ntbivvet mihri
hakkindaki rivayetler ise hayli kuskuludur ve bize gore hi¢bir
inandiricih@ yoktur. Ustelik bu rivayetler onun peygamberli-
ginin delili olarak sunulmustur. Oysa Kur'an-1 Kerim risale-
tinin delili olarak okudugu vahiyleri yeterli gormtis ve baska
herhangi bir delil aramamn éntinit kapamistir. Miisliimanlar
ise sanki vahyin tanikhg) yetmiyormus gibi, yukarnda amlan
ici bos rivayetlere itibar edip bunlar onun risaletinin delili
olarak kabul etmislerdir.

70 Buhari, “Libas”, 68; Mislim, “Fadail”, 109, 113; ibn Hanbel, XIII. 451;
Tirmizi, “Menakib”, 4.

71 Tirmizi, “Menakib”, 11.

72 Erding Ahath, “Ntibtvvet Miihrti”, Sakarya Untversitest llahiyat Fakiiltest
Derygist, (3/2001), 281-298.

73 Tirmiz, “Semail”, 9, 15.

74 Buhari, “Menakib”, 18.

75 Ahzab 33/40.
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Gorebildigimiz kadanyla sézii edilen gizemli rivayetler,
daha cok, Ehl-i Kitaba kargi Misliimanlarin kendi peygam-
berlerinin de ¢ocuk yastan itibaren peygamber olarak belir-
lendigini anlatabilme ¢abasimmn bir tirtini olarak kaynaklara
sokusturulmustur. Hz. Muhammed'in peygamberlerin so-
nuncusu oldugunu ifade ederken kullamlan hdatem kelime-
si, resmi yazismalarda kullandigl yhztk-miihrii ifade etmek
icin de kullamlmasi, zamanla ntibtivvet miithrii iddialarina
doéniGstirilmiis olabilir. Biitiin bunlarla birlikte niibiivvet
miuhrii iddiasinin farkh bir nedeninin olabilecegini hatirlat-
mak istiyoruz.

Rivayetler arasinda, eskiden bir tedavi yéntemi olarak ‘ha-
camat’ yapildigindan bahsedilir.’”® Hz. Peygamber'in de ‘ha-
camat’ yaptinp sirtindan kan aldirdigina dair bir dizi rivayet
bulunmaktadir. Ornegin Enes b. Malik isnadh rivayette Hz.
Muhammed’in aymn 17, 19 ve 21. ginlerinde hacamat yaptirdi-
£1 ve boynunun iki tarafindaki damarlarla kiirek kemikleri ara-
sindan kan aldirdigindan bahsedilmektedir.”” ‘Hacamat’ ticre-
tini ise Hz. Ali'nin verdigine dair rivayetler bulunmaktadir.’®

" Bize gore Hz. Peygamber’in sirtinda niiblivvet miihrii bu-
lundugu iddialarnin en 6nemli nedenlerinden birisi bu ha-
diseye dair izin sirtinda gortilmtis olmasi ve daha sonra bu
ize dair haberlerin niibtivvet mihrii seklinde yorumlanms
olmasiyla alakasi bulunmaktadir. Dikkat edilirse sirtinda
var oldugu iddia edilen mtihriin ur seklinde kizanklik veya
et pacasi seklinde oldugundan bahsedilmektedir. Dolayisiyla
- hacamat nedeniyle Hz. Peygamber’in sirtindan kan aldirma-
sindan kaynaklanan gegici iz, bu tlir yorumlarin ortaya ¢ik-
masinda etkili olmusa benziyor.

76 Eskl tarihlerde bir tedavi yéntemi olarak sirt ve boyun bdlgesinden kan
aldintmaktaydi ve bu islem ‘hacamat’ olarak bilinmekteydi (Bk. Abdullah
Koge, “Hacamat”, DiA, fstanbul 1996, XIV. 422).

77 Tirmizi, “Semail”, 165, “Tib”, 12.

78 Tirmizi, “Semail”, 164. Hz. Peygamber'in degisik zamanlarda tedavi amac-
Ii kan aldirdifina dair birtalum rivayetler hadis koleksiyonlarina yansi-
mugtir: Bk. Buhari, “Bayu”™, 39, “Cezau’s-Sayd”, 11; Maslim, “Masakat”,
62, 64, 65, “Selam”, 76, 77, “Hac”, 87, 88; Ebti Davud, “Menasik”, 35;
Tirmizi, “Tib", 9.
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Son olarak sunu da hatirlatahm ki Hz. Peygamber'in sir-
tinda ndabtvvet muhri bulundugu iddialariyla ilgili dikkat
cekici hususlardan birisi de miihirle ilgili rivayetlerin kahir
ekseriyetinin ¢ocukluk dénemine ait olmasi ve 6ldGigii zaman
bu miithrin akibetine dair detay verilmemesidir. Yukanda da
isaret edildigi (izere, sirtinda mahiir bulundugu iddiasiyla il-
gili bir rivayet Hz. Ali'ye isnad edilmistir. Dikkat edilirse Hz.
Peygamber vefat ettigi zaman onun techiz ve tekfiniyle ug-
rasan Kisilerden birisi Hz. Ali'dir. Ancak, miithriin akibetiyle
ilgili ondan somut bir rivayet nakledilmemistir. Her ne kadar
vefat ettigi zaman sirtindaki miithriin kayboldugundan s6z
edilmigse de™ bu iddia inandinc: degildir. Bize gore, sadece
bu husus bile, mezkir rivayetlerin inandicihktan yoksun ol-
dugunu ortaya koymak i¢in yeterlidir.

Kétiiliikklerden Korundugu iddias:

Cocukluk ve genclik doneminde Hz. Muhammed'in ilahi
koruma altina alinarak baz kétiiliiklerden korunduguna dair
iddialar bulunmaktadir.® Ustelik bu rivayetler, onun ileride
peygamber olacag) iddialaryla iliskilendirilerek sunulur.

Ibn Hisam'in verdigi haberlere gore Hz. Muhammed, amca-
st Ebi Talib'in himayesindeyken Lihb adli meghur bir kdhin
onu gorir gormez ileride sammnin biytik olacagim anlamis ve
bu nedenle ihtimam gosterilmesi uyarnsinda bulunmustur.!
Benzer bir iddia siitannede bulundugu déneme ait haberler
arasinda da zikredilir. Halebi'nin verdigi bilgilere gére Halime,
Hz. Muhammed'i yamna alip ihtiyaclarin1 karsilamak tizere
UkAz panayirina gittigi zaman, burada bulunan bir arraf®? ¢o-
cugu goérince, onun peygamber olacagmi anlams, hatta 6l-
durtilmesi gerektigini sdylemistir. Durumu fark eden Halime,
bir yolunu bulup ¢ocugu kagirmis ve annesine teslim etmek

79 Hamidullah, Islam Peygamberi, II. 1102.

80 Kal'aci, 97.

81 fbn Hisam, 1. 116; Halebi, I. 89.

82 Arraflarin da kahinler gibi baz1 gaybi bilgileri bilebildiklerine inanihiyordu.
Ancak, kahinlere gére onlarnn derecesi daha asagidayd:. Kahinler dogru-
dan gaipten haber alabilirken, arraflar daha c¢ok feraset ve sezgi yoluyla
bazi éngériilerde bulunabiliyorlard: (Mahmud, el-Arab kable'l-Islam, 53).
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lizere Mekke'ye gotirmiistiir.®® Halime ¢ocuga kotiilik gele-
cegi endisesiyle getirdigini s6yleyince, Amine ona endisesinin
yersiz oldugunu séylemistir. Cankt hamilelii déneminde
biittin kétiiltiklerden korunacagma dair kendisine garanti
verildigini ifade etmistir.5

Iddialara gére Hz. Muhammed, genglik yillarinda ilahi ko-
ruma altinda oldugu icin icki i¢me, zinaya yaklasma, putlara
tapma, putlar i¢in kesilen kurban etini yeme gibi Cahiliye do-
nemi kéttiltikleri arasmda sayilan eylemlere bulasmamistir.s
Klasik kaynaklarda yer alan bu iddialar, onun agzmdan anla-
tilmis olaylar olarak sunulmustur.ss

Bir rivayete gére Hz. Muhammed, genclik yillaninda ak-
ranlaryla birlikte tas tagima oyunu oynarken izarnim ¢ikarip
basinin {izerine koymus ve bu sekilde kafasina tas koyarak
tagimaya yeltenmisti. Ancak izanm actigy icin avret yerle-
ri goraliince, gizli bir el ona siddetli bir tokat patlatms ve
izarmm giymesini emretmistir. Yedigi tokadin etkisiyle Hz.
Muhammed bayilip yere diismiis ve bir miiddet kendisine
gelememistir.®” Bu rivayete biiytik bir anlam ytikleyen Avci,
Hz. Muhammed’in bayilip yere diismesini aynen soyle deger-
lendirir: “Belli ki gértinmeyen bir kuvvet onu engelliyordu.
Peygamberimiz bundan sonra bir daha boyle bir tesebbtiste
bulunmamistir.”®

Bu hikaye, degisik bir versiyonla Kibe'nin tamiri sirasinda
amcas1 Abbés’la birlikte tag tasirken vuku bulmus bir olay
olarak sunulur. Iddiaya gére tas tagirken omzu zarar gériince
amcasl Abbas izarim ¢ikanp basimn lizerine koymasini ve bu
sekilde tasimasini énermis, Hz. Muhammed de izanm ¢ikarip
baginin {izerine koymak istedigi sirada gértinmeyen bir el ona
okkal bir tokat patiatip derhal izarim giymesini emretmistir.®®

83 Ibn Sa’d, I. 151; Halebi, I. 156.

84 Ibn ishak, 27; ibn Hisam, 1. 106-107; Taberi, Tarth, II. 203.
85 Avci, Muhammedii'l-Emin, 99.

86 Ibn ishak, 57, 58; ibn Hisam, 1. 119.

87 lIbn ishik, 58.

88 Avci, Muhammedi’'l-Emin, 101.

89 Ibn Sa'd. l. 145.
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Olaymn etkisiyle bayilan Hz. Muhammed bir siire kendisine
gelememis ve bu olaydan sonra bir daha izarmm a¢mamgtir.®

Rivayetin bir bagska versiyonunda ise izarm bagmn Gizeri-
ne koyan ve bu sekilde tas tagimaya ¢alisan Hz. Muhammed
degil, amcas1 Abbas'tir. Bu rivayete gore Abbas avret yerlerini
kapatma tesebbtisiinde bulunmaymca, Hz. Muhammed onu
oértmiistiir. Daha sonradan bu amsimi anlatan Abbas, giiya ye-
genine ‘mecniin’ (cinlenmis) derler endigesiyle, bu olay1 uzun
stire saklarmstir.%! Dikkat edilirse rivayet alakasiz bir gerekcey-
le farkl bir baglama cekilmistir. Anlagildigina gére bu hikaye
Abbas'n basmmdan gegen bir olaydir ve Hz. Muhammed’in
onun avret yerini gormesiyle ilgili bir anekdottur. Ancak, Hz.
Muhammed'in ismi bu rivayete kanstigmdan, daha sonra bu
olay kendisinin basindan ge¢nis bir hikayeye déntstirilmis
ve farkh bir anlam ytiklenmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in
basindan béyle bir olayin gectigi iddias1 asilsizdir.

Baska bir iddiaya goére, gengliginde Hz. Muhammed akran-
lanyla koyun otlatirken, striilerini arkadagina emanet edip
Kureysli genclerle birlikte bir eglence merasimine katiimak
istemistir. Ancak, eglence mekanina yaklasdigi zaman iize-
rine dylesine agir bir uyku ¢6kmis ki bulundugu yerde uyu-
yakalmig, giin aydinlaminca ancak uyanabilmistir. Déndigi
zaman arkadaslan ona eglencenin nasil gectigini sorunca,
Hz. Muhammed de basindan gecen olayr anlatip izleyeme-
den déndiigiint sdylemistir.?? Rivayetin devaminda bir bagka
sefer, yine eglenceye gitmek tizere yola ¢iktifinda da benzer
bir olay yasamigtir.”® iddiaya gore bu iki olaydan sonra Hz.
Muhammed bir daha béyle bir tesebbiiste bulunmaya hi¢ ge-
reksinim duymamstir.%

S6z konusu haberlerin kaynag Ibn Ishak, Cahiliye déne-
minde Hz. Muhammed'in kavminin kontroliinde oldugunu,
ancak Yice Allah'm onu bu dénem kétiltiklerinden korudu-

90 Mislim, “Hayz”, 77.

91 ibn ishak, 58.

92 Ibn ishak, 58.

93 [bn ishik, 58-59; Taberi, Tarih, II. 196.
94 ibn ishak, 59.
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gunu soyler ve az 6nce igaret edilen rivayetleri zikreder. Hatta
daha da ileri giderek hentiz kii¢tik yagtan itibaren korundu-
gunu iddia eder.*

Her ne kadar en erken doneme ait kaynaklarda bu tir ri-
vayetler nakledilse de bunlar ne vahyin gercekleri ne de beseri
gergeklerle izah edebilir. Ornegin, digiin veya eglence merasi-
mi izlemek Islam inancina aykinyms gibi Hz. Muhammed'in
bundan alikonuldugunun sdylenmesinin hicbir inandiricihigy
yoktur. Sayet islam béyle bir yasak getirmigse, risaletten son-
ra Allah Resulti'ntin digin veya eglence tart etkinlikleri ya-
saklamas: gerekirdi. Oysa bizzat tesvik ettifine dair rivayetler
bulunmaktadir.

Ummii Eymen isnadh bir rivayette ise Hz. Muhammed'in
genclik yillarinda putlara tazimden korundugu iddiasi1 an-
latilir. Rivayete gore Kureysliler her y1l Cidde yakinlaninda-
ki Buvane'de bulunan putu ziyarete giderdi. Ziyaret zama-
nm yaklasinca hazirhiklar yapilirken amcasi1 Ebi Talib, Hz.
Muhammed’i de gotirmek istemis; ancak, putlardan hig
hoglanmadig i¢in gitmek istememistir. Amcasi 1srar edince,
kirmamak i¢in bu ziyarete katilan Hz. Muhammed, putun ya-
nma geldigi zaman bir anda gézden kaybolunca, akrabalan
.endiseyle onu aramislar ancak, bir yerde bulamamslardi. Bir
stire sonra yltizii solgun ve endise i¢inde ¢ikageldigini goren
yakinlan, kaybolma gerekgesini ve basindan ne gectigini so-
runca, Hz. Muhammed puta yaklasip el stirecegi zaman be-
yazlara baranmiis uzun boylu bir adamin gelip “Sakin el stir-
me!” diye kendisini uyardigini, bu ytizden de ¢ok korktugunu
sOylemistir. iddiaya gére bu olaydan sonra Hz. Muhammed
bir daha putlara yanasmams, aile fertleri de kendisine bu
konuda israrci olmamustir.%”

Hz. Peygamber’in ilahi koruma altinda olduguna dair iddi-
alann yukanda nakledilen rivayetlerle temellendirilmeye ¢ali-
silmasi, Kur'an agisindan bakilinca hi¢bir anlam ifade etmez.

95 Ibn Ishak, 57.

96 Rahmi Yaran, “Diigan”, DIA, istanbul, 1994, X. 15-16; Nebi Bozkurt, “Eg-
lence”, DiA, istanbul 1994, X. 483-485.

97 Ibn Sad, 1. 158.
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Aksine benzer muhtevadaki anlatilar tamamen vahye aykri-
dir. Zira Kur’an boyle bir korumadan asla s6z etmez. Kaldz: ki
bu tir iddialan onun peygamberliginin delili olarak sunmak,
mumkin degildir. Ustelik sadece Hz. Muhammed degil, farkh
kisilerin de Cahiliye dénemi kétiliiklerine bulagmadiklarim
unutmamak gerekir. Ornegin, yakin arkadasi1 Hz. Ebu Bekir
de putlara tapmaz ve icki igmezdi. Keza Amr b. Abese gibi
bazi isimlerin de puta tapmayip Cahiliye dénemi asinliklari-
na bulagsmadiklanm gortiyoruz.® Hanif olarak nitelenen bazi
muvahbhitlerin de Cahiliye dénemi adetlerinden uzak durduk-
larim goriiyoruz.® Dolayisiyla bu déneme ait baz kot eylem-
lerden uzak durmak, sadece Hz. Muhammed’e 6zgii olmadig
gibi, kendisi de bu anlamda ilahi koruma altina ahinmamstir.

Ficar Savaglarina Katilmasi

Hz. Peygamber yaklasik 14-16 yaslarindayken amcala-
riyla birlikte Ficar savaslarnna katildigi kaynaklarda gecer.'®
Savasa katildi1 kesin olmakla birlikte, savagta nasil bir rol
oynadifi hususu tartismahdir. Anlatilanlar savaga igtirak et-
mek su¢mus gibi bir anlay1g tizerine kurgulandig i¢in, daha
¢ok Hz. Peygamber’i aklamaya ydnelik bir gayret géruntiistin-
dedir. Ornegin, savasa katildifi halde Hz. Muhammed'in fiili
olarak miicadele etmeyip sadece amcalarina ok verdigi iddia.
edilmistir. 1!

Ficar savasinda Hz. Peygamber'in fiili olarak savagsmadigi-
m1 anlatabilme gayretlerinin arka planinda, bu savaslarin kan
dokmenin yasak oldugu haram aylarda yapilmasiyla alakasi
vardir. Ficar kelimesi, sozliikte “azmak, giinaha bulagmak,
haktan ayrilmak, yemininde ve séziinde yalanct” olmak gibi
manalara gelir. Arap gelenegine gore kan dékmenin yasak ol-
dugu aylarda yapilmas1 nedeniyle bu savaglar ‘ficar’ olarak
isimlendirilmigtir. 102

98 ibn Hanbel, IV. 112; Miislim, “Salatil-Miisafirin ve Kasruha”, 294.

99 Dugeym, 47.

100 ibn Higam, 1. 119. O sirada Hz. Peygamber'in 20 yaginda oldugu sdylenir
(ibn Hisam, 1. 120; ibn Sa’d, 1. 128).

101 fbn Higam, 1. 120.

102 Hiiseyin Algiil, “Ficar”, DIA, Istanbul 1996, XIiI. 52.
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Anlasildig: kadaryla Hz. Muhammed’in bu savasa istirak
etmesini izah etmekte zorlanan Miusliimanlar, bir ara formiil
bularak savasmayip sadece amecalarnna ok topladigim soy-
leyerek kan d6ékmenin yasak oldugu haram aylarda sava-
sa katilmasmm izah etmeye cahsmuslardir.’%® Ozellikle onun
kiigtik yastan itibaren Allah tarafindan korundugu iddialar
g6z éntinde bulundurulursa boyle bir gayretin gidilmesinin
nedeni daha kolay anlasilir. Ancak, sunu hatirlatalim ki Hz.
Muhammed Cahiliye dénemi kétiiliklerinden korunmussa,
bu takdirde Ficar savaslarina da katilmamasi gerekirdi.

Arap gelenegine gore zilkade, zilhicce, muharrem ve receb
aylarinda savasmak veya kan dékmek yasakti. insanlar bu
aylarda tim kéttiltiklerden el etek g¢eker ve kurulan panayir-
larda serbestge alisveris yapar veya dolagabilirdi.

Ficar savaslan Kureys-Kinane kabileleriyle Kays-Aylan ka-
bileleri arasmda cereyan etmistir.!® Hz. Muhammed'in isti-
rak ettigi savas, bunlarn dérdiincisii ve en siddetli olaniydi. 195
Savasin sebebi olarak Kindne kabilesinden Berrad b. Kays'n
Hevazin kabilesinden Urve b. Utbe'yl oldiirmesi gosterilir.!'%®
Anlatilanlara gore Kinane kabilesinden Berrad b. Kays, Hire'ye
gidip burada hiikiim stiren Nu'man b. Mtinzir'in Taif ve Nahle
arasinda kurulan Ukaz panayirna génderecegi kervana mu-
hafizlik yapabilecegi teklifinde bulundu. Hevazin kabilesinden
Urve b. Utbe de aym teklifi yaparak kafileyi kendilerinin koruya-
bilecegini ve kervam Necd yolu tizerinden Nahle'ye ulastirmay
o6nerdi. Nu'méan, Urve b. Utbe’nin teklifini uygun bulup kervam
ona emanet edince, umdugunu bulamayan Berrad, kervam ta-
kip etti ve firsatim1 bulunca da onu 6ldiirdii. Ardindan Hayber'e
kagip bir stire burada saklandi. Hevazinliler kabile mensupla-
rmmn 6ldirtilmesi tizerine, durumu Kinane'nin mittefiki olan
Kureys'e bildirerek savas ilan ettiler. O sirada Harb b. Umeyye
komutanhk gérevini ytrtittiyordu.

103 Avci, Muhammedi'l-Emin, 103.

104 Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi, 182.

105 Belazuri, Ensab, 1. 110; ibnu'l-Esir, Usdu’l-gabe, 1. 124.
106 ibn Hisam, 1. 120; ibn Sa'd, 1. 127.

107 ibn Habib, el-Muhabber, 171.
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Kays-Aylan reisi EbG Bera’ Amir b. Malik savas hazirlikla-
nna girisince, Harb b. Umeyye de Kureys-Kinane ittifakimin
komutam olarak savas hazirhklanna basladi. Ancak, Beni
Hasim'den Eba Talib, haram aylarda savasmanin dogru ol-
mayacag gerekgesiyle bu karara itiraz etti ve savaga katil-
mayacaklarimi bildirdi. Bunun tizerine Harb b. Umeyye ile
Abdullah b. Ciid’a, Benii Hasim katilmazsa kendileri de ka-
tilmayacaklarinm bildirdiler. Hasim ogullan bu sekilde savaga
zorlaninca, kabile tiyeleri Hz. Muhammed'in amcas1 Zibeyr
b. Abdulmuttalib'® bagkanhifinda toplamp savaga istirak
ettiler.'®® Boylece Ficar savaslannmn dordinciisii ve en gid-
detlisi patlak vermis oldu. Amcalariyla birlikte savasa katilan
Hz. Muhammed’in o zamanlar 14, 15, 17 veya 20 yaslarnnda
olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Ancak, genel kabule
gore 14-16 yaslarindayd.!t?

Benti Hasim'in bir tiyesi olarak Hz. Muhammed de amca-
lanyla birlikte bu savasa istirak etmesi, sanki su¢mus gibi,
gereksiz yere aciklamalar getirilmeye ¢alisilmstir. Ustelik
Hz. Peygamber bu savas Islam’'dan ¢ok &énce katilmustir.
Boyle bir savasa istirak etmesi, onun i¢in bir su¢ veya naki-
sa olamayacag gibi katilmamas1 da bir aynicalik olarak yo-
rumlanmamalidir. Bu nedenle gelenege gére kan dékmenin
haram oldugu aylarda savasa katilmasma makul bir izah
getirme gayretlerinin anlamsiz oldugunu belirtmeliyiz. Kaldi
ki Hz. Muhammed'in bdyle bir aklanmaya ihtiyaci yoktur.
Dolayisiyla Hz. Muhammed'in Cahiliye déneminde amcala-
riyla birlikte Ficar savaglanna katilmasinda herhangi bir sa-
kinca bulunmamaktadir. '

Bize gore sorun, onun savaglara katilip katilmamasi degil,
risalet 6ncesi hayatinin ilahi koruma altinda oldugu iddia-
larmi temellendirebilme ¢abalarimin anlamsizhgim fark edip

108 Sairligi ve bilgeligiyle kardegleri arasinda 6n plana cikan Zibeyr, Ficar
savagna istirakin yam sira, Hilfu'l-Fudil cemiyetinin olugmasmda da
aktif rol oynamugtir. Ayru zamanda kabile i¢erisinde hakemlik yéniyle de
taninan birisiydi (Belazuri, Ensdb, 1. 87).

109 Belazuri, Ensab, . '111-113; Ibn Sa'd, 1. 126-128.

110 Belazuri, Ensab, 1. 113; Ibn Sa'd, 1. 128.
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etmemeyle alakahdir. Haddizatinda savasa katilmak sug¢ ol-
madig: gibi, iddia edildigi gibi sadece ok toplamus olsa bile,
bunun da savasa igtirak anlam tasiyacagim unutmamak ge-
rekir. Kaldi ki bir iddiaya goére bu savasta Ebti Bera' adh bir
kisiyl mizrakla yaralamigtir.!!?

Hilfu'l-Fudil Uyeligi

Cahiliye déneminde Araplann Hilfit'l-Mutayyebin, Hilfu'l-
Ahlaf, Hilfu'l-Fudil gibi birtakim ittifaklar kurduklarim goéru-
yoruz. Bunlara ilaveten kabile ittifaklar veya bireysel anlamda
yapilan eman anlasmalar bulunmaktadir. Hilfu'l-Mutayyebin
ve Hilfu'l-Ahlaf anlasmalani daha ¢ok, kabile bloklasmalan-
m ifade ederken Hilfir'l-Fudil ise farkh bir mahiyet arz eder.
‘Erdemliler Yemini’ olarak nitelenebilecek bu anlasma, hak-
sizlifa ugrayan, zulim goéren veya ezilen kisilerin haklanm
tazmine yo6nelik bir gayeyle olusturulmus akit niteligi tasir.
Genglik yillaninda Hz. Muhammed'in de istirak ettigi bu an-
lasmanin hicretten yaklasik 33 yil 6nce yapildig: séylenir.

Hilfw'l-Fudil anlasmasmnin hayli eskiye dayandigin-
dan bahsedilir. Rivayetlere goére bu anlagsma ilk oOnce
Ciirhtimltlerden her birisinin adi Fadl olan g kisi tarafindan
kurulmustu. Bundan dolayr anlagma ‘Fadillarin Yemini’ ola-
rak zikredilmistir.}> Ancak, Hz. Muhammed'in istirak ettigi
ittifalan bu anlasmayla bir alakasi yoktur.

Bir yoruma goére fazla mali alman kisiye hakki iade edildigi
icin Kureysliler bu anlasmay1 ‘Fazilet Yemini’ olarak isimlen-
dirmislerdir. Ibn Sa’d'm degerlendirmesine gére bu anlasma
en serefli akitti.!!3 Anlasmaya dahil olanlar Mekke’de yerli veya
yabanc birisine zulmedildigi takdirde, hakki teslim edilinceye
kadar mazluma yardim edeceklerine dair yeminlesmisti.!!*

Hac mevsiminin basladig: ve haram aylarn girdigi donem-
de Mekke, Kabe'yi ziyarete gelenlerle dolup tasiyordu. Aym

111 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 52.
112 Siiheyl, 1. 241.

113 Ibn Sa'd, 1. 128. -

114 ibn Hisam, 1. 87; Belazuri, Ensab, 1. 256.
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zamanda yogun bir ticari faaliyetin stirdiirtildiigi bu aylarda,
zaman zaman birtakim sorunlar yasaniyordu. Ancak, hak-
sizhga ugrayanlarin haklarim tazmin edebilecegi bir merci
yoktu. Gucliintin hakh oldugu siyasal vasat s6z konusuydu.
Bir taraftan zay:f insanlarin ezilmesi, bir taraftan ticaret ama-
ciyla Mekke'ye gelenlerin haksizhga ugramasi, 6zellikle bazi
yabanci tliccarlarin mallarinin elinden alinmasi veya ticret-
lerinin 6denmemesi gibi sorunlar yasamyordu. Ortaya ¢ikan
haksizliklar bazi sagduyulu Mekkelileri harekete gecirmis ve
aralarinda yeminleserek zulme ugrayan veya haksizhga ma-
ruz kalanlann haklanmin tazmin edilmesi gerektigi konusun-
da anlasmuislard.

Rivayetlere gére Yemenli bir tacire yapilan haksizhk tize-
rine, baz1 Mekkeliler harekete gecip Hilfu'l-Fudil ittifaki kur-
muglardi. Anlatilanlara gére Ziibeyd kabilesinden Mekke'ye
gelen bir tiiccar, As b. Vail es-Sehmi'ye mallarim satmsgt.!!?
Fakat As, anlastiklan fiyat tizerinden parasim édemeyince,
Yemenli tiiccar hakkinin gasp edildigini dile getirip bazi kabi-
le mensuplanna dert yanmis ve yardim istemisti. Ancak, dert
yandig1 kisiler, As b. Vail'i parasim 6demeye zorlarlarsa, bu
sefer onun mensup oldugu Bend Sehm kabilesini karsilarina
alacaklan gerekgesiyle yardim igin pek istekli davranmams-
lardi. Bunun tizerine Yemenli tliccar, Eba Kubeys Dagi'na
cikarak avazi ¢iktifi kadar baginp dokunakh bir konusma
yaparak Mekkelilere seslenmisti.!!®

Konusmasinda Mekke'de artik giiven kalmadigimi ve hak-
kinin yendigini dile getirip halktan bu zulme ¢are bulmala-
nm istemisti. Onun yakinmalann Hz. Peygamberin amcasi
Zibeyr b. Abdulmuttalib gibi bazi sagduyulu Mekkelileri ha-
rekete gecirdi. Ziibeyr, sehrin énde gelen ve itibar edilen kisi-
si konumundaki Abdullah b. Ciid’a et-Teymi'nin evine gidip
Yemenli tticcann ugradigi haksizhifi konustu. Gértismede,
zulme ugrayanlarmn haklarmmn tazmini i¢in bir araya gelme-

115 ibn Habib, Yemenli tacirin absveris yaptif kisinin Benti Sehm'den Hu-
zeyfe b. Kays oldugunu séyler (ibn Habib, el-Munemmak, 275).
116 fbn Habib, el-Munemumak, 279.
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leri konusunda mutabakata vardilar. Boylece Benti Hagim,
Benu Muttalib, Benti Ziihre, Bent Teym ve Benu Esed gibi
kabile mensuplan Abdullah'in evinde toplanip bundan boy-
le Mekke'de zulme ugrayan yerli veya yabancilarnn haklarim
tazmin etmek tizere anlastilar. Rivayete gore o sirada yaklagik
olarak 20 yaslannda olan Hz. Muhammed''” de bu anlagma-
ya dahil olmustu.!!®

Zulmiin engellenmesi noktasinda goriits birligi olmakla
birlikte, bu cemiyetin kurulmasinin farkh nedenlerinden de
bahsedilmistir.!*® Hilfu'l-Fudiil mensuplan su ilkeler tizerine
anlasmislarda:

Allah’a yemin olsun ki Mekke’de birisine haksizhik yapildig: za-
man, o kimse ister iyl ister kot(, ister bizden isterse yabanci ol-
sun hepimiz hakk teslim edilinceye kadar tek el olup ona yardim
edecegiz. Deniz siingeri 1slattigl, Hira ile Sebir daglan yerlerinde
kaldig1 stirece bu yemine aykin davranmayacagiz ve birbirimize
yardimda bulunacagz.'?

Rivayete gore Abdullah b. Ciid'a'min evinde toplanan Hilfit'l
-Fudil tyeleri akitlestikten sonra yaptiklann anlagmaya bag-
Ik yemini ettiler. Hatta yeminlerine kutsiyet kazandirmak
amaciyla Haceritl-Esved’'e buladiklan suyu igerek baghlhk
akdi yaptilar. Cemiyetin etkinligi ve faaliyetleriyle ilgili dikkat
cekici 6rnekler anlatilir. Ornegin, cemiyet tyeleri ilk énce As
b. Vail'e gidip Yemenli tticcarin haklam iade etmislerdir.!?!

Ibn Habib'in naklettigi bir rivayete gére Stimale kabilesin-
den bir tacir, Mekke ileri gelenlerinden Ubey b. Halefe mal
satmisti. Ancak, parasinm alamamisti. Durumu Hilfu'l-Fudil
lyelerine bildiren tacir, hakkinin verilmesini istedi. Cemiyet

117 ibn Habib'e gére Hz. Peygamber o sirada 35 yaglarindayd (ibn Habib, el-
Munemmak, 53).

118 ibn Higam, 1. 87; Belazuri, Ensab, 1. 93; Saheyli, 1. 241; ayrica bk.
Belazuri, Ensab, 1. 19, 111. 342,

119 Mithat Eser, “Hz. Peygamber'in Zulmi Engelleme Amach Hilfu'l-Fudal'a
Katilmasr”, CUIFD, ((XI11/2, 2009}, 318-19.

120 Siiheyli, 1. 241; aynica bk. ibn Hisam, 1. 87.

121 ibn Habib bu olay1 anlatirken taciri magdur eden kiginin As b. Vail es-
Sehmi degil, yine aym: kabileden olan Huzyef b. Kays b. Sa'd es-Sehmi
oldugunu séyler (ibn Habib, el-Munemmak, 275}.
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uyeleri, Ubey’e gidip tekrar hakkim istemesini, vermemesi
durumunda bizzat kendilerinin gelip alacagim haber vermesi-
ni 6nerdiler. Tacir durumu bildirince, Ubey onun hakkini ver-
mek zorunda kalmigt.'?? Bir bagka rivayete gore, yine zulme
ugrayan bir tiiccar bu cemiyet sayesinde ugradigi zultimden
kurtulmustu.!?®

Verilen 6rneklere bakildiginda anlasmanin Araplar nezdinde
onemli bir baglayicihginin oldugunu anhyoruz. Haddizatinda
Islam’dan sonraki dénemde de bu cemiyetin islevselligini gos-
teren rivayetler bulunmaktadir. Ornegin, Muaviye'nin Medine
Valisi Velid b. Utbe ile Hz. Peygamber'in torunu Hz. Hiiseyin
arasimnda bir anlasmazlik yasamnca, Hiiseyin valiyi Hilfu'l-
Fududl'a sikayet etmekle tehdit etmistir.!?* Rivayete gére Velid,
Hz. Huseyin'’e baski yapip hak ettigi malim vermek istememis-
ti. Bunun tizerine Hz. Huseyin, Velid'e su karsihig vermisti:
“Yemin olsun ki ya eksiksiz bir sekilde hakkim verirsin ya da
kiieomi alip Resulullah'in Mescid’ine giderek burada ayaga
kalkip Hilfu’l-Fuddl'u goreve cagiracagim.” Ona destek veren
Abdullah b. Ziibeyr de sunlan soylemisti: “Ben de Allah'a ye-
min ederim ki Hiiseyin ¢aginirsa elbette kihcim kusanir hakks
teslim edilinceye kadar ya da hep birlikte dlene degin onun ya-
ninda yer alinm.” Bu ¢ikas tlizerine Velid, tutumundan vazgecip
Huseyin'in hakkin teslim etmistir.}?

Emevilerin kurulus donemlerine kadar devam eden
Hilfu’l-Fudill cemiyeti son ftiyesinin vefatiyla birlikte son
bulmustur. Hamidullah'in ac¢iklamasma gore ittifakin daha
sonraki dénemlerde devam etmemesinin en énemli sebebi ilk
istirak edenlerden sonra anlagmaya yeni iiyenin katilmasi-
nin imkansiz olusuydu. Bir rivayete gore, Emevi idaresinin

122 ibn Habib, el-Munemmak, 54; ayrica bk. Belazuri, Ensab, 1. 257; ibn Sa'd,
I. 128-29.

123 Anlatilanlara gore Has'am kabilesinden bir tacir Mekke'ye kiziyla birlikte
gelmisti. Sehrin ileri gelenlerinden Nitbeyh b. Haccac, onun kizim zorla
alikoyunca,tacir, Hilfu'l-Fudal’a miiracaat etti. Cemiyet tiyeleri Nitbeyh'in
evini sararak alikoydugu kiz1 elinden alip babasina teslim etti (fbn Habib,
el-Munemmal, 55; Belazuri, Ensab, 1. 257).

124 Belazuri, Ensab, 1. 257.

125 ibn Hisam, 1. 87.
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baslangi¢ yillarinda yasayan son tyenin vefatiyla birlikte an-
lasma fiilen sona ermistir.!?® Emevi halifesi Abdulmelik dé-
neminde bu anlasma tekrar giindeme gelmis; ancak, sadece
gecmiste yapilan anlasma haklinda konusmalar yapilarak
yeni bir adim atilmarmstir.'?”

Geng yaslarinda Hilfu'l-Fudal'a tiye olan Muhammed,
fslam’dan sonraki dénemlerde de bu anlagsmaya katilmasin-
dan duydugu memnuniyeti dile getirmis ve bu cemiyetten 6v-
giyle soz etmistir.!?® Hatta mtimkin olsa tekrar ayn cemiyete
severek tlye olabilecegini s6ylemistir.’?® {bn Higam, cemiyet-
le ilgili Hz. Peygamber'in su sdzlerini nakleder: “Abdullah b.
Cuad’a’nin evinde &yle bir anlagmaya dahil oldum ki ona kar-
sihik bana mor koyunlar verseler yine de anlasmanin bozul-
masin istemem. Ona davet edilsem siiphesiz yine katilirim, '3

Ticaret Hayat1 ve Seyahatleri

Hz. Peygamber'in dogup biytuduga toplumda ticaret en
énemli gecim kaynaklarindan birisiydi. Mekke'nin ziraata el-
verigli olmamasi bir bakima Araplan ticarete yénlendirmigti.!s!
Hz. Muhammed de geng¢ yasta ticaret hayatina atilmmsti.
Babas1 Abdullidh da orta halli bir tiiccards. '3

Geng yasta ticarete atilan Hz. Muhammed, muhtemelen
sermayesinin olmamasi nedeniyle birtakim ortakhklar kur-
mus ve Arabistan'm degisik yerlerine seyahatler yapmstir.
Donemin kosullar1 géz éntine alimirsa ticari hayatin birgok
zorlugu vardi. Belli bir servet sahibi olmamn yam sira, ¢ol
sartlarinda uzun siireli yolculuk yapmak hayli mesakkatliydi.
Yagmacilik veya ¢esitli saldinlara kars: yol giivenligi, muha-
fizlara 6denecek tcret, gimrik giderleri, kilavuz bulundur-

126 Muhammed Hamidullah, “Hilful-Fudal”, DIA, istanbul 1998, XVHI. 32.
Hilful-Fudil hakkinda bk. Mithat Eser, 311-329.

127 ibn Hisam, 1. 88.

128 ibn Habib, el-Muhabber, 167.

129 Buhari, “Edebti’l-Miifred”, 199; ibn Habib, el-Munemmalk, 53; Belazuri,
Ensab, 1. 257; Saheyli, 1. 247.

130 ibn Higam, 1. 87; Belazuri, Ensab, 1. 256, 257.

131 Joseph Chelhod, “Hicret Oncesinde Mekke'de Kapitalizm”, gev. fzzet Er,
UUIFD, (sy: 4, cilt: 4, yil: 4, 1992}, 309.

132 Cagatay, Hz. Muhammed'in Soyu Cocuklugu, 34.
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ma, yiyecek ve icecek ihtiyaclarim giderme gereksinimi, uzun
seyahatlere dayanamayan baz yiik hayvanlarinin telef olma-
siyla yasanan ekonomik kayip, kervan donamim igin gerekli
maddi giiciin temini gibi hususlar o dénemde ticari hayatin
o6nemli zorluklarindand.

Anilan nedenlerden dolay1 isteyen herkes ticaretle ugra-
samadig: icin, Araplar hem yol gavenligi hem de yiiklii mas-
raflar1 daha aza indirebilmek amaciyla toplu tagimacihiga yé-
nelmiglerdi. Elinde mal olan ve uzun seyahate cikamayanlar,
mallarim belli bir Gicret karsihiinda seyahate cikan tiiccara
vererek isletirlerdi.!3® Hz. Muhammed de bu sekilde baz ticari
ortakhk kurmustu.!® Her ne kadar gehrin zengin tiiccarlan
arasinda sayillmamssa da kendisine yetecek bir gelir elde et-
tigini séyleyebiliriz.

Kays b. Saib adh kisi, onun ortaklarindan birisi olarak zik-
redilir. Kays, Hz. Muhammed'i 6verek ondan daha diirtist bir
ortaga rastlamadifim séylemistir. Ibn Hanbel'de yer alan bir ri-
vayette Kays, onun hakkinda sunlan sdylemistir: “Muhammed
ticaret i¢in seyahate ¢ikacagi zaman kendisine bazi seyler
emanet ederdim. Seyahatten déntiglinde benim memnun ka-
lacagun sekilde hesabi 6demeden asla evine gitmezdi. Ben se-
yahate ciktifim zaman o bana is havale ederse, déndiigiimde
herkes kendi mal veya kanyla ilgili soru sorarken o bana hal
hatir sorar ve saghkh olup olmadigimi merak ederdi.”'

Hz. Peygamber’le ortaklik kuran kisilerden bir digeri de
Abdullah b. EbG Hamsa idi. Yaptiklan ahgveris karsibfinda
Hz. Muhammed bir miktar ona bor¢lanmisti. Borcunu éde-
yecegi giin gelince, bulusmak i¢in sozlestikleri yere gitmis,
ancak uzun stire beklemesine ragmen ortag: gelmemisti. Hz.
Muhammed {i¢ glin boyunca ortagim takip etmis ve buldugu
zaman, bekletmesi nedeniyle kendisini sikintiya soktugunu
sOyleyip sitemde bulunmustur. 3¢

133 Cevad Ali, VII. 230.

134 Selame, Kureys kable'l-Islam, 233.

135 ibn Hanbel, I11. 425,

136 fbn Sa'd, VII. 59; Ebu Davud, “Edeb”, 82.
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Az dnce de isaret edildigi tizere, Hz. Muhammed'in ticaretle
igtigal etmesi, daha ¢ok ortaklik niteligindeydi ve temel ihtiyagc-
lanim kargilamaya yonelikti. Rivayetlere bakilirsa onu ticarete
yonlendiren bizzat amcasi olmustu. Hatta Hz. Hatice'yle ortak-
hk kurmasina da onun vesile oldugu anlasilmaktadir.

Rivayetlere bakihrsa Hz. Muhammed; Yemen, Yemame
ve Arabistan'n dogu tarafinda kurulan panayirlar olmak
Gizere Arabistan’in degisik bdlgelerine ticari amach seferlere
clkmustir.’” Hatta bu amacla Habesistan'a kadar gittigi s6y-
lenir. Ayrica onun iki kez Sam seferine ¢ikti81 ve bu seyahatle
ilgili bircok rivayetin nakledildigi malumdur.!3® ikinci Sam se-
feri, onun Hz. Hatice ile evlenmesine sebep olacak gelismeyi
beraberinde getirmistir.'*® Bu konu evliligiyle ilgili bashkta ele
alinacagindan burada sadece isaret etmekle yetiniyoruz.

Fazla dillendiriimemekle birlikte Hz. Muhammed’in
Arabistan'in giineydogusundaki Yemame'ye kadar gittigi an-
lagilmaktadir. Ornegin, risaletini agikladigi zaman musrikler,
okudugu vahiyleri, Yemame'deki er-Rahmaén denilen adamdan
ogrendigini iddia edip sunlan soéylemislerdi: “Ey Muhammed!
Bize okuduklarim1 kabul etmiyoruz. Cliink biz Yemame’deki
er-Rahman denilen adamin sana bir geyler 6grettigini duy-
duk. Vallahi biz asla ona inanmayiz. Ey Muhammed! Bizden
giinah gitti. Vallahi seni ve bize yaptiklarimin pesini asla bi-
rakmayiz. Ya sen bizi ya da biz seni yok ederiz.”'*° Dikkat
edilirse miisriklerin itirazina kars1 Hz. Muhammed buraya
gitmedigine dair herhangi bir sey sfylememistir. Sayet rivayet
dogruysa onun Yemame bdlgesine gittigini sdyleyebiliriz.

ibn Ishak’in verdigi bilgiye gére Hz. Muhammed 20 yasin-
dayken Ukaz panayinna gitmistir.'#! Ukaz panayinyla ilgili

137 M. Hamidullah, “Hz. Peygamber'in islam Oncesi Seyahatleri”, gev. Ab-
dullah Aydmh, Atatiirk Universitest Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, (sy: 4,
Ankara 1980}, 331.

138 ibn Sa'd, 1. 129.

139 ibn ishak, 59; ibn Hisam, 1. 121-22; Taberi, Tarth, II. 196-97; Stiheyli, 1.
321.

140 Ibn ishak, 258-59; ibn Hisam, 1. 193.

141 ibn fshak, 25.
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haberler arasinda ilging detaylar anlatilir. Ornegin, ticare-
tin yam sira burada sairler yeteneklerini ortaya koyan siirler
okur veya hikmetli sézler sdylerdi. Bunlar arasinda tabip ve
kahinligiyle de taminan Kus (Kays) b. Saide’den bahsedilmek-
tedir. Onun ismi Hz. brahim’in dini gelenegini devam ettiren
muvahhitler arasimnda zikredilir.!42

Guicli hitabeti ve etkili siirleriyle taunan Kus b. Saide’nin
Ukaz'da siir okurken ytiksek yere gikarak burada birtakim
hikmetli sézler ve tevhid igerikli konusmalar yaptigindan
bahsedilir.*® Onun konusmasim dinleyip etkilenenler ara-
sinda Hz. Muhammed’in de oldugu séylenir. Nitekim 628
yilindan sonra kendisini ziyarete gelen Iyad kabilesinin sefi
Carud b. Abdillal’a Kus b. Saide’yi sormus ve konusmasin-
dan etkilendigini sdylemistir. Vefat ettigini 6grenince ona rah-
met dileyip begeniyle dinledigini belirtmis; ancak, konusma-
s ezberinde tutamadigim sdylemistir.!* Rivayete gore Hz.
Muhammed, Kus b. Sdide'nin konusmasint hatirlayamadigimni
s6yleyince, vaktiyle o konusmay dinleyen yakin arkadas: Hz.
Eb Bekir aklinda kalan bazi hususlar hatirlatrmstr. 145

Bir rivayete gore Hz. Muhammed, Kus b. Saide hakkinda,
“Kiyamet giinti ayn bir iimmet olarak diriltilecegini umdu-
gunu” soylemigtir.!4¢ Hatirlanacag tizere benzer bir iddiamin
Abdulmutalib i¢in de sdylendigine yukanda isaret etmigstik.

Taberd, fazla detay vermemekle birlikte Hz. Muhammed'in
Mekke'ye yaklagik on gunliik mesafedeki Hubase panayirina
gidip ahsveris yaptigim sdyler.!4” Rivayetten anlasildifi kada-
riyla Hz. Hatice onu ve ismi zikredilmeyen bir Kureysliyi mal-
m pazarlamalan i¢in buraya gondermistir.!*® Genglik yillarin-
da gittigi anlagilan bu pazara, evlilikten 6nce veya sonra gidip

142 Siiheyli, 1I. 66; aynica bk. Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, DiA, istanbul
2002, XXVI. 460.

143 Siheyli, 1I. 66.

144 Hammiir, Sitku Ukdz, 105-106.

145 ibn Sa'd, 1. 315.

146 Ibn Ishak, 99; Kapar, Kus b. Saide, XXVI. 460.

147 Arabistan’in giineyinde kurulan bu panayir ii¢ giin devam ederdi (Hami-
dullah, Islam Peygamberi, 1. 57).

148 Taberi, Tarth, 1I. 197.
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gitmedigi konusunda bir bilgi yoktur. Ancak Hamidullah, ev-
lilik sonrasi gitmis olabilecegini iddia etmigtir.!4°

Hz. Hatice ile kurdugu ticari ortakhk neticesinde Hz.
Muhammed'in ayrica Yemen taraflarinda kurulan Curag!?
pazarina iki kez gidip ahsveris yaptifi soylenir. Bu sefer
icin Hz. Muhammed’'in karsilik olarak bir deve aldigindan
bahsedilir.’s! Anlasilan o ki Hz. Muhammed, Hz. Hatice'nin
mallanm sadece Sam bolgesine degil, degisik bolgelerdeki pa-
zarlara da goturtip alisveris yaprmstir.

Rivayetlere bakihrsa Hz. Muhammed'in ticaretle ugrasmasi
Hatice ile evlenmesine kadardir. Evlendikten sonra ticari ha-
yata devam edip etmedigine dair herhangi bir bilgi bulunmaz.
Haddizatinda evlendikten sonraki yaklasik on yillik dénem
hakkinda hicbir bilgi bulunmamaktadir. Baz1 tabminler yapi-
larak ticarete devam ettiginden s6z edilmis, ancak bu konuda
kesin bir bilgi yoktur. Ornegin, Hamidullah, genglik yillaninda
Hz. Muhammed'in gittigi Hubase'®? panayinna, evlendikten
sonra da gitmis olabilecegi séyler ve bu kanaatini Arap gele-
negine goére kocanin, haniminin mah tizerinde tasarruf hak-
k1 olmadigim dile getirerek temellendirmeye cahisir.'s® Ancak,
bu gorlisiin sadece tahmin oldugunu belirtmeliyiz. Caetani
ise Hz. Muhammed’in ticarl seyahatlerinin asilsiz oldugunu
iddia etmistir.’>* Fakat bu iddiasin inandinc: gerekgelerle
temellendirememistir. Halbuki musrikler, Hz. Muhammed'’in
kendileri gibi ¢ars1 pazarda dolasan kisi oldugunu dillendirip
peygamberligi ona yakigtiramamglardir.'*® Bu niteleme onun
ticaretle ugrastifinin bir isareti olarak yorumlanabilir.

Hz. Muhammed'in Arabistan'n dogusunda kurulan
Musakkar ve Debad’ panayirlarina gittigini, kendisini zi-

149 Hamidullah, “Hz. Peygamber'in Seyahatleri”, 331.

150 Hamidullah, aym isimde Urdiin yakinlarmnda bir bagka sehir oldugunu
ve burada da énemli bir pazar kuruldugunu séyler (Hamidullah, Istam
Peygamberi, 1. 57).

151 Hamidullah, fslam Peygamberd, 1. 57.

152 Taberi, Tarih, H. 197. , '

153 Hamidullah, “Hz. Peygamber'in Seyahatleri®, 331.

154 Leone Caetani, Islam Tarihi, gev. Hiiseyin Cahid, Istanbul 1926, L. 311, 319.

155 Furkan 25/7.
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yarete gelen heyetlerle yaptigi konusmalardan anliyoruz.
Anlatilanlara gére bu bolgede yasayan Abdulkays kabile-
sinin temsilcileri Medine'ye geldigi zaman Hz. Muhammed
onlarla sohbet ederken bazi yoresel kelimeleri kullanmis ve
onlara baz1 uyarilarda bulunmustu. Konusmann bir boli-
miinde Hz. Muhammed'in onlara su uyarilan yaptig1 séyle-
nir: “Su kabag (dubbd)), topraktan yapilms kap (hantem),
ahsaptan oyularak yapilan kap (nakirn) ve ziftli kap (muzaffat,
mukayyar} gibi kaplar i¢inde igecek i¢meyin. Bunlar yerine
agz1 kapali tulumlarda iginiz.” S6zcti, “Ya Resulellah! Dubbé’,
hantem, nalkir ve muzaffati nereden biliyorsun?” diye sordu.
Hz. Muhammed “Ben onlan ¢ok iyi bilirim. Siz bana Hecer'in
hangi bélgesinin daha gticltt oldugunu séyleyin.” karsihgim
verdi. Heyettekiler “el-Musgakkar” deyince, sdyle dedi: “Vallahi
ben oraya gittim ve oranin anahtarmm aldim.” Rivayetin deva-
minda Hz. Muhammed'e ait su ifadeye yer verilmektedir: “Ben
ez-Zare kaynagimun 6ntnde dinlenmistim.”%¢

Abdulkays heyetinden birisinin Hz. Peygamber’le yaptikla-
r goriismeye dair anilarim anlatirken, onun kendilerine ¢ok
iyt davrandigini, gelmelerinden ziyadesiyle memnun kaldigim
ifade ettikten sonra, yurtlart hakkinda kimi yoresel adlan so-
runca, bu durum heyet bagkam Abdullah b. Avf el-Egecc’'in
ilgisini ¢ekmis ve aralarinda su konusma gec¢mistir: “Ya
Resiilellah! Sen yurdumuzu bizden daha iyi biliyorsun.” Bu
iltifat tizerine Hz. Muhammed, “Memleketinize gittim, hatta
orada uzun stire kalma imkanim oldu.” karsihigini vermistir. 157

Aktarilan her iki rivayet, Hz. Muhammed’in Arabistanin
dogusunda kurulan panayirlara ticari amagh seyahat yapti-
g1 ve bu bolge hakkinda baz bilgiler edindigini ortaya koy-
maktadir. Nitekim rivayetin devaminda verilen bilgilere goére,
Abdulkays heyetinin getirdigi hurmalarin yoéresel adlarnn: tek
tek sormus ve bu isimleri bildigini soylemistir.

Hz. Muhammed'in Habesistan'a kadar gittigine dair mev-
suk olmayan rivayetlere dayah gortis, Hamidullah tarafindan

156 ibn Hanbel, IV. 205.
157 ibn Hanbel, IV. 206-207.
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dile getirilmistir. Ona gére musriklerin baskis1 tizerine Hz.

" Muhammed'in ilk Musliimanlarni Habesistan’a géndermesi,
buranmin idarecisi Necasi'nin adil birisi oldugundan séz etme-
si, ona yazdigi mektuptaki samimi ifadeler onun bu ulkeyi
yakindan tamdigim ve bu tilkeye gitmis olabilecegini ortaya
koymaktadir.’>® Ancak, bu iddia, sadece bir tahminden 6&te-
ye gecmez. Zira gitti§ine dair net bir rivayet bulunmamakta-
dir. Ancak, siyer kitaplarinda yer alan bilgilere bakildiginda
Habesistan’la yakin iliskisinin oldugunu gériiyoruz. Bu yakin
iliskinin bir anda olugamayacagini unutmamak gerekir. Kimi
rivayetlerde Habesistan'in Arap tiiccarlar i¢in en uygun pazar
oldugundan s6z edilir.'® {lk Miisliimanlarin buraya hicret et-
tikleri hususu da géz éniine ahnirsa, Araplarin Habesistan'la
iliskilerinin var oldugunu ve daha énceden buraya seyahatte
bulunduklanm séylemek miimkiindir. Hz. Muhammed'in de
bu seyahatlere katilmasi kuvvetle muhtemeldir.

Yukanda verilen bilgiler dikkate alindifinda Hz. Muham-
med’in hac mevsiminde Mekke ve civarinda kurulan panayir-
lann yam sira $am, Yemen, Necd, Necran ve Habesistan gibi
yerlerde kurulan panayirlara da gittigini anliyoruz.!%° Sézii
edilen seyahatler sadece ticaretle stmirh kalmayip degisik yer-
leri tarumasi ve farkh kiiltiirler hakkinda bilgi edinmesi ba-
kimindan Hz. Muhammed'e énemli deneyimler kazandirmus
olmahdir.

O doénemde Araplar islenmis ince deri, kumas, tahil
Urtnleri, kurutulmus meyveler, ziynet esyalari, giizel koku,
baharat ve silah gibi degisik triinler pazarliyordu.'s! Hz.
Muhammed'in de bu tiir tirtinleri pazarlamasi1 muhtemeldir.

Hz. Muhammed ticaretle ugrasirken, ¢6l ortaminin zor
kogullarinda hayatta kalabilme miicadelesi, ¢alisma haya-

158 Hamidullah, “Hz. Peygamber'in Seyahatleri”, 337-38.

159 Kister, 41.

160 Hz. Muhammed'in seyahatleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Ahmet Turan
Yiiksel, “Bir Tacir Olarak Hz. Peygamber”, Diyanet Illmi Dergi: Peygambe-
rimiz Hz. Muhammed Ozel Sayisi, Ankara 2003, 142; ayrica bk. Hamidul-
lah, “Hz. Peygamber'in Seyahatleri”, 339.

161 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 56.
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timin dnemi, emege saygl ve emegin karsiiginin ne demek
oldugunu bizzat yasayarak 6grenmis ve énemli deneyim ka-
zanmustir. Dikkat edilirse o, ¢alismaya, alin terine ve emege
bilytik énem vermis ve ticareti tegvik etmistir. Aligveris ha-
yatinda duristliik ilkesine bagh kalinmasim hatirlatmas,
Yesrib’e hicret ettigi zaman pazar kurarak Musliitmanlari
aligveris hayatinin i¢ine ¢ekmesi, suiistimalleri 6nlemek i¢in
carsi-pazar denetgileri goreviendirmesi, keza Yahudi paza-
rina alternatif pazar kurmasi gibi hususlar, onun ticari ha-
yatta kazandigi deneyim ve tecritbenin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir.

ikinci Sam Seyahati ve Hz. Hatice ile Evliligi

Hz. Muhammed'in diger ticari seyahatlerine oranla tkin-
ci Sam yolculugu hakkinda daha fazla haber nakledilmigtir.
Ancak, bu haberlerin ¢ogu tipk birinci Sam seferinde oldugu
gibi, yolculuktan ziyade olaganiistii olaylarin yagsandif: sefere
donastiarilmiistiir. Dile getirilenler ise peygamberliginin de-
lili ve Hz. Hatice’nin onunla evlenmesinin gerékg:eleri olarak
sunulmustur.

Hz. Peygamber'in ikinci $am seferi, Hz. Hatice ile evlenme-
sine yol acan gelismeyi beraberinde getirmistir. Zengin ve dul
bir kadin olan Hatice, mahmn isletmek i¢in belli bir ticret kargi-
hginda adam tutarak Arabistan’in degisik yerlerinde kurulan
panayirlara kervanla mal génderiyordu.'®? iddiaya gore Hz.
Muhammed, 23-24 yaslarindayken Mekke'de kurakhga bagh
olarak ciddi bir kitlhik yasantyordu. Amcasi Eba Talib’'in mad-
di durumunun iyi olmadig! icin kithktan daha cok etkilenmis-
ti. Yegeniyle konusup kithgm kendilerini sikintiya soktugu-
nu ve ticari seyahate ¢ikmasini énermisti.’s® Hatta Hatice'ye

162 ibn Hisam, I. 121; Taberi, Tarth, 1. 196.

163 Belazuri'nin verdigi bilgiye gore bizzat Ebii Talib, Hatice'nin yanina gide-
rek Muhammed'in dfiriist ve glivenilir birisi oldugunu sdylemis ve onunla
ortakhk kurmasim énermistir. Teklifi uygun géren Hatice de bu ortak-
bt kabul etmigtir (Belazuri, Ensab, 1. 106). Bir bagka rivayete gore ise
Hatice, Hz. Muhammed'in diirtist ve glvenilir birisi oldugunu égrenince
ona ortaklik teklif etrnis ve ticaret i¢in hazirladif malini Sam pazarlarna
gondermistir {fbn Higam, 1. 121; Taberi, Tarth, 1. 196).
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ortakhk teklif edip onun malin igletebilecegini hatirlatmigts.
Anlasiidigs kadarnyla Eba Talib’in maddi imkansizhg: ilk genc-
lik yaslanndan itibaren Hz. Muhammed’i aile biitcesine katka
saglamaya zorlamsgti.

Ebi Talib, Hatice’nin diirtist ve giivenilir birisini aradigin,
teklif ederse bu isbirligini kabul edebilecegini ve bu sayede bir
miktar kazang elde edecegini Hz. Muhammed’e hatirlatrmsgti.
Amcasinmn onerisi tizerine Hatice ile gortisen Hz. Muhammed,
onunla anlagmstir. Rivayete gére Hatice, Hz. Muhammed’e
glivendigi icin daha 6nce hicbir ortagina vermedigi kadar mal
emanet etmis ve kolesi Meysere'yi de onunla birlikte Sam pa-
zarlarina géndermistir.'®* Bize gore bu rivayetlerde birtakim
kugkular bulunmaktadir. Ornegin, Mekke'de herkes tara-
findan guvenilirligiyle taninan Hz. Muhammed'i daha &nce
Hatice tamimyor muydu ki o zamana kadar onunla ortaklik
kurmamist1?

Yolculukla ilgili anlatilara bakilirsa, bunun kalabalik de-
gil sinirh sayida kisinin katildigi bir sefer oldugu sdylenebi-
lir. Dikkat edilirse rivayetlerde sadece Meysere’'nin adi gecer.%°
Yine bu yolculuk sirasinda Hz. Muhammed'in Busra'ya ka-
dar geldiginden ve burada bir Hiristiyan Rahip’le bulusma-
smndan bahsedilir. Ancak, gériistitgti iddia edilen rahibin adi
Bahira degil Nastuna olarak zikredilir. Muhtemelen bu isim-
le Nasturi Kilisesi'ne mensup bir din adamindan bahsedilir.
Nitekim Makrizi ikinci Sam seferi sirasinda Hz. Peygamber'in
Nasturi Rahip’le karsilagtigim sdyler.'®¢ Ancak, gercekte boyle
bir gérismenin olduguna ihtimal vermiyoruz. Bize gére bu
iddia sadece bir kurgudan ibarettir.

iddiaya gore Meysere ile Busra'ya geldikleri zaman Hz.
Muhammed bir aacm altinda dinlenmeye cekildi. Onu go-
ren Nasturi Rahip, Meysere'ye kim oldugunu sordu. Kureysli
oldugunu 6grenince, onun ileride nebi olacagim haber verdi.
Rahib’in iddiasina gére Muhammed'in oturdugu agacm altm-

164 Ibn Sa'd, 1. 129; Ibn Seyyidin-Nas, 1. 47-48.
165 ibn Ishak, 59; Ibn Higam, 1. 121-22; Taberi, Tarih, II. 196-97.
166 Makrizi, Imta'wlesmd’, 1. 17.
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da sadece nebiler oturabilirdi. Bu nedenle onun ileride pey-
gamber olacagini anladigini sdyledi. Ayrica sehre yaklastiklan
sirada bir bulutun stirekli onu golgeledigini de gordtigiint id-
dia etmis ve bu durumun dikkatini ¢ektigini sdylemisti.'®” Bu
anlatilarin herhangi bir inandincihigimin olmadif ortadadir.
Dolayisiyla bu iddialara dayah olarak oniun Rahip’le goriustii-
gunu sdylemek mimkin degildir.

Hiristiyan Rahip gibi Meysere’nin de yolculuk boyunca Hz.
Muhammed’in gélgelendigine tamk oldugu séylenir. Ancak,
golgeleyenin bulut degil iki melek oldugu, Meysere’nin de
buna tanmik oldugu iddia edilir. Ayrica Meysere, onun normal
bir insanda bulunmayacak &lglide glizel ahlaka sahip oldu-
"gunu da fark etmisti.!®®

Alsgverigle ilgili bilgi verilmemekle birlikte, seyahatin hayli
bagarih gectigi ve iki kat karla Mekke'ye déndiiklerinden soz
edilir. Karh ortakhgin yam sira, Meysere’den Hz. Muhammed
hakkinda birtakim olaganiistii haberler alan Hz. Hatice ona
ilgi duymaya baglams ve onunla evlenmeye karar vermistir.
Bir iddiaya gore Hatice, Meysere'den duyduklarim amcasi-
nin oglu Varaka b. Nevfel'e anlatrmg ve onun fikrini almist.
Varaka, Muhammed'in beklenen nebi oldugunu sdéyleyince
evlilik gergeklesmistir.'™

Baz iddialara gbére Hz. Hatice, Meysere’den duyduklan
lizerine Hz. Muhammed'in peygamber olacagin anlams ve
onunla evlenmistir.'”! Ustelik kendisi de baz1 olaganiistiiliik-
lere tanik olmustur. Rivayete goére Hz. Hatice, evinin ytiksek
cardagina cikip kervamn gelecegi yoniu gozlerken, sehre yak-
lastiklan sirada Hz. Muhammed'i iki melegin golgeledigini

167 ibn Higam, I. 121-22; [bn Sa'd, I. 130.

168 ibn Hisam, 1. 122.

169 ibn ishak, 59-60; ibn Hisam, I. 121; Belazuri, Ensab, 1. 106; ibn Sa'd, 1.
152; Taberi, Tarih, II. 196.

170 ibn ishak, 94; {bn Hisam, 1. 123. Bagka bir iddiaya gore ise Hz. Hatice,
evinin cardagmmda bulundugu sirada iki melegin gelip Hz. Muhammed'i
golgeledigine tanik olunca bundan etkilenmis ve onunla evlenmeye ka-
rar vermistir (imam Kastalani, Mevahib-{ Lediiniyye, serh. Mahmad
Abduilbaki, cev. [hsan Uzungiingér, Semerkant Yay., {stanbul 1972, 41).

171 ibn ishak, 59; Ibn Hisam, 1. 121-22; Taberi, Tarih, II. 196-97.



Gengligi ve Vahiy Oncesi Dénem ' 279

gormuis ve bundan ¢ok etkilendigi i¢in onunla evlenmeye ka-
rar vermistir.!72

Sunu hemen belirtelim ki bu iddialarin herhangi bir inan-
diricihi@ yoktur. Ancak, yolculukla ilgili haberlerin hangi bo-
yuta tasindigim gozler éniline serebilmek amaciyla bunlara
yer verme geregi duyduk. Dikkat edilirse kimi tasvirler, cocuk
yasta amecasiyla qiktigl Sam yolculugu sirasindaki anlatilan-
lara benzemektedir. Her iki yolculugun Busra'ya yapilmas,
birinci yolculukta oldugu gibi ikinci yolculukta da Hiristiyan
bir rahiple Hz. Muhammed'in gértismesi ve her ikisinin de
onun peygamber olacagimi anladiklan iddialari, bulut tarafin-
dan golgelenmesi gibi anekdotlar bunlardan birkacidir.

Bazi tasvirler ise kismen farkhlastinllarak sunulmustur.
Ornegin, birinci yolculukta aga¢ dallarnin onu gélgeledigin-
den soz edilirken, ikinci yolculukta bunun yam sira iki melegin
onu golgeledigi iddiasi da dillendirilmistir. Hz. Muhammed’in
golgesinde dinlendigi agacin altinda sadece peygamberlerin
oturabilecegi ve bu nedenle Rahib’in onun peygamber oldugu-
nu anlamas: iddias: ise hayli ilgingtir. Acaba sé6zit edilen aga-
cmn altinda oturanlarin peygamber olacaklarinin kriteri ney-
di? Iki anlatidaki ortak nokta ise iddialarn Hz. Muhammed'in
peygamber olacagimin delili olarak sunulmasidir.

Meysere ile Hz. Hatice’'nin Hz. Muhammed'i golgeledigi iddia
edilen melekleri goérdtikleri anlatisi!”® da hayli ilgingtir. Acaba
Hatice ile Meysere onu golgeleyenin melek oldugunu nasil an-
lamislardi? Dikkat edilirse bu iddia, her ikisine de meleklerle
iletisim kurma ve onlan tanima rolii vermektedir. Hatta bu
rol daha sonraki dénemlerde Hz. Muhammed’'in ntbtivvetini
test etmeye yonelik tasvirlere bile déniigttriilmiistiir.!7

Zengin bir kadin olan Hatice daha énce iki kez evlenmisti. 17>
Her iki evliliginden birer ¢ocugu oldugu sdylenir.'7¢ iddialara

172 ibn Seyyidin-Nas, 1. 49; imam Kastalani, 41.

173 Ibn Sa'd, L. 131.

174 ibn Ishak, 113-14.

175 Ibn Seyyidin-Nas, 1. 51.

176 fbn Hazm'in verdigi bilgilere gére Hz. Hatice, 6nce Atik b. Abid et-Teymi
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gore iffeti, mal ve giizelligiyle dikkat cektigi i¢in bir¢ok evli-
lik teklifi alrmg, ancak bunlann hig¢birisini kabul etmemistir.!7”
Fakat Hz. Muhammed’i taniyinca aralanindaki ortaklk za-
manla samimi dostluga ve akabinde de evlilige déntismuistiir.
Anlatilanlara gore Hatice, is veya ortaklik nedeniyle zaman
zaman Hz. Muhammed'le gértistiyordu. Bazen hazirladig yi-
yeceklerden ona ikram ettiginden veya gonderdiginden bile
s6z edilir. Aralarindaki is iliskisi belli bir muhabbete dénii-
stince Hatice, Nefise bnt. Miinye adhh arkadas: vasitasiyla Hz.
Muhammed’e evlenme teklifinde bulunmustur.!78

Hz. Muhammed daha Once zengin ve soylu kisilerin
Hatice'ye talip oldugunu bildigi i¢in, teklife inanmamis ve
maddi imkansizhiklanm gerek¢e gosterek bu isin olamayaca-
g sdylemistir.'” Ancak, Nefise “Uygun buluyorsan gerisini
bana birak.” seklinde bir karsihk vererek Hatice'nin niyeti-
nin ciddi oldugunu séylemis, bunun tizerine Hz. Muhammed
durumu amecalanna acmstir. {lk sodyledigi kisi, yasiti olan
amcas! Hamza'yd1.'® Hz. Peygamber aile biiytigtt Eba Talib
ve amcas! Hamza ile birlikte Hatice'nin evine gidip ailesinden
istediler.’8! fki tarafin uygun gérmesi iizerine evlilik gercek-
lesmisti. Rivayetlerde, Hatice’'nin babasi Huveylid'in Ficar sa-
vaslarinda 6ldiigi ve bu nedenle ona amcasi1 Amr b. Esed’din
vekalet ettiginden so6z edilir.'82

Diger konularda oldugu gibi, Hz. Peygamber'in Hatice
ile evliligi hakkinda da birtakim efsaneler olusturulmustur.
Ornegin, iddiaya gére Hz. Muhammed fakir oldugundan, ai-

ile evliydi. Bu evlilikten Abdulldh adindan oglu olmusgtur. Kocasinmn vefat
etmesinden sonra Hind b. Zarare el-Mahzumi ile evlenmis ve bu evlilikten
Hind ile Haris adinda iki erkek ¢ocugu, Zeyneb adinda ise bir kiz1 dan-
yaya gelmistir. Bu bilgilerle ilgili fazla detay vermeyen {bn Hazm, Hind'in
Uhud Savasi'na katildigi, Haris'in ise Ruknu’l-Yeméni yakinlaninda bir
kafir tarafindan sldarildagini iddia eder (fbn Hazm, 63).

177 ibn Sa'd, I. 131.

178 Belazuri, Ensab, 1. 107. Belazuri, Nefise’'nin Ya’la b. Manye'nin kiz kar-
desi olduBunu sodylerken, Taberi onun kéle kdkenli oldugunu belirtir
(Taberd, Tarih, 1. 197).

179 ibn Seyyidi'n-Nas, 1. 50.

180 ibn Higam, I. 122; Taberi, Tarih, II. 197.

181 Belazuri, Ensab, 1. 106; Stuheyli, 1. 321.

182 Stiheyl, 1. 321.
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lesinin onu uygun gérmeyecegini tahmin eden Hatice, amaci-
na ulasmak icin bir plan hazirlamigtir. Buna goére, kendisini
istemeye gelecekleri gece bir koyun kesip ziyafet hazirlamg
ve aile bliyligti olarak da amcasim davet etmistir. Misafirler
geldikten sonra ikramlara baglayan Hatice, amcasim zilzurna
sarhos edene kadar icki ikraminda bulunmus ve onun sarhos
olmasma kadar meselenin a¢ilmamasin istemistir. Rivayetin
diger versiyonuna gére Hatice, babas1 Huveylid’e icki i¢irip
sarhos €tmistir.!®® Hatta amcasmin iyice kendisinden geg-
mesini saglamak icin glizel kokular stirmiig, 6zel kiyafetler
glydirip bu yolla onun goénltinti almaya ¢alhismistir. Nihayet
amcasl lyice sarhos olduktan sonra, Hatice isaret edip mese-
leyl agmalarimni istemis, boylece erkek tarafi durumu a¢nmus ve
sarhos haldeki amcas1 ne séyledigini anlamadan talebi kabul
etmistir. Kendine gelince senligin sebebini sormus, Hatice de
Muhammed’le nisanlanmasina izin verdiginden kutlama yap-
tiklanm sdylemis, amcasi verdigi sdzden dénemeyecegi icin
bu evlilie raz1 olmak zorunda kalmistir.'8*

fbn Sa'dn verdigi bilgilere gére amcasi ilk basta itiraz
edince iki taraf arasinda silah ¢ekilecek kadar gerginlik ya-
sanmug, fakat araya akil insanlar girerek gerginlik yatistiril-
mugtir. Amcasi da istemedigi halde verdigi s6zden dénemeye-
cegi i¢in, Hatice’nin evliligine raz1 olmak zorunda kalmstir. 185

Rivayete gére Hz. Muhammed, esi Hatice’ye mehir olarak
20 disi deve vermistir.’®¢ Ancak, bu miktarm abartili oldu-
gu kanaatindeyiz. Ornegin, amcasmimn evinde kalan ve 24
yaslarindayken kithk nedeniyle zor duruma dtstiikleri igin
Ebu Talib'in 6nerisiyle Hatice’'nin malim isletmek i¢in ona
ortakhk teklif eden Hz. Muhammed'in ayni yil iginde 20 deve
mehir verdigi iddias1 inandinci degildir. Ustelik mehir mik-
tar1 konusunda da bir tutarlilik yoktur. Nitekim ibn Habib,
nikdh karsihg olarak Hz. Peygamber’in 480 giimiis dirhem
verdigini sdyler. Bir bagka rivayette ise 500 dirhem giimiis-
183 Ibn $ihab ez-Zithri, el-Megazi, 42-43.

184 Belazuri, Ensab, 1. 107; ibn Seyyidi'n-Nas, L. 50; Taberi, Tarih, II. 197.

185 Ibn Sa'd, I. 132; Sttheyli, 1. 321.
186 ibn Hisam, I. 122.



282 Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

ten s6z eder.!®” Belazuri ise daha farkh mehir rakamlan
vermektedir, 188

Evlendikten sonra Hz. Muhammed amca evinden ayrilip
esinin yamna tasinmistir. Bu evlilik onun hayatinda énemli
déntim noktalarndan birisidir. Evlilikle birlikte hem birey-
sel hem de toplumsal hayatta Hz. Muhammed 6nemli statil
kazanmstir. Bilindigi Gzere Cahiliye déneminde toplumda
itibar sahibi olmanin ve belli bir statii kazanmanin en énem-
i belirleyicisi, nesep'®® ve servet sahibi olmaktan gec¢iyordu.
Nesep bakimindan onun bir sikintisi1 yoktu, ancak servet ba-
kimindan aymi seyi sdylemek zordur. Ustelik kabilesinin eko-
nomik glici eskisine oranla giderek daha da kétiilesmisti.
Abdulmuttalib’in vefat etmesinden sonra, ¢ocuklar1 tarafin-
dan yerinin doldurulamamasi nedeniyle ailenin itibarimin her
gecen gin azaldifi anlagilmaktadir.'® Nitekim Kureys ileri
gelenlerinden Velid b. Mugire, kendisi veya Sakifin efendisi
Ebii Mes'id Amr b. Umeyr dururken ona peygamberligin ve-
rilemeyecegini iddia ederek,’®! Hz. Muhammed'in peygamber-

187 ibn habib, el-Muhambber, 79.

188 Belazuri, Ensab, 1. 107.

189 Araplar konugmalarinda sik sik nesebe vurgu yaparlar. Ozellikle savag-
larda kisiler neseplerini hatirlatir ve bununla cengaverliklerini pekistirir-
lerdi. Hatta nesebe verilen énemin bir géstergesi olarak nesep ilmine bii-
yiik énem verilmis ve nesep konusunda uzman veya meshur isimlerden
s6z edilmistir.

190 Abdulmuttalib’in ¢ocuklanndan Eba Talib babasmin yerini doldura-
cak karakterde birisiydi. Ancak, mal bakimindan zengin degildi. Diger
cocuklarindan Abbas hayli zengin biristydi; ancak, babas:1 gibi comert
olmadig: gibi asin cimri ve mala miilke diskiin birisi olarak tammniyor-
du. Ticaretle ugrasan Abbas'm tefecilik yaptigi séylenir. Hatirlanaca-
&1 tizere Veda Hutbesi'nde Hz. Peygamber'in ilk ilga ettigi faiz, amcasi
Abbas'in faiziydi. Mislaman olmadan 6nce, daha cok maddi gikanm
onceledigi icin yegeni Hz. Muhammed'e kars: hep mesafeli durmustur.
Hatta Taif denemesinden sonra, Eba Leheb bir siire Hz. Muhammed'i
himaye etmis, ancak Abbas yine ortahkta yoktur. Ancak, rivayetlerde ise
strekli Hz. Muhammed’in yaninda yer alan, onu koruyan, hatta onun
Mekke'deki gizli kulag: olan bir Abbas portresinden bahsedilir. Oysa o,
Hz. Muhammed'i desteklemek bir yana, Bedir Savagi'nda onun kargisina
cikip savagsms ve esir diigmigtiir. Bedir Savagi'nda esir diigtitkten son-
ra diyetini 6deyerek Mekke'ye dénmustiir. Abbas’in seriiveni Mekke'nin
Fethi ile birlikte degismistir. Baska ¢ikar yolu kalmaymca, bir bakima
zorunlu olarak Islam’1 segmistir. Onun biyografisi hakkinda énemli tespit
ve degerlendirmeler igin bk. Azimli, Siyeri Farkh Okumal, 471.

191 ibn Hisam, 1. 242.
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likle gérevlendirilmesine bir anlam verememislerdir. Onun bu
itirazina Kur'an'da da isaret edilir.!9?

Hz. Muhammed evlilikle birlikte ekonomik 6zgiirligiinti de
kazanmistir. Kur'an bu hususa vurgu yaparak fakirken zen-
ginlestirildiginden bahseder. Evliligine kadar o, yoksullugu,
sevgiyi, hiiznii, vefayl, anne-babasizhigi, yalmzhg, ¢ol kosul-
laninda ayakta kalmanm ne derece zor oldugunu c¢ok geng
yasta 6grenmistir. Hi¢ kusku yok ki yasadigl bu siire¢ ona
geng yastan itibaren bircok tecriibe kazandirmistir.

Hz. Peygamber'in Hatice ile evliliginden ikisi erkek dordii
kiz olmak tizere alti cocugu diinyaya gelmisti. Kizlarmin adi
Zeyneb, Ummugilsium, Rukiyye, Fatima olarak zikredilir.
Erkeklerin adi ise Kasim'®® ve Abdullah'tir. Erkek ¢ocuklan
¢ok kiigiik yaslarda vefat etmistir. Ayrica Abdullah’a, Tahir
veya Tayyib ad: verildigine dair rivayetier de bulunmaktadir, 194
Zuhri'de yer alan rivayetlere gore ise Kasim'dan baska er-
kek ¢ocugunun olmadifina isaret edilirken, bir bagka riva-
yette Tahir adinda bagka bir erkek ¢ocugu daha olmustur.!9
Abdullah haricindeki diger ¢ocuklan risaletten 6nce diinyaya
gelmistir. Erkek cocuklan yasamazken, kizlan islami déneme
yetisip hepsi Miisliiman olmus ve Yesrib’e hicret etmislerdir.!9
Hz. Hatice'nin haricinde Resulullah’in tek ¢ocugu hicretin 8.
yihnda Misirh harmimi Maria’dan dogan Ibrahim’dir.'?” Ancak,
onun da yaklasik bir buguk yaslarindayken vefat ettigi
bilinmektedir.!'%8

192 Zuhruf 43/31.

193 Arap gelenegine goére baba ilk dogan ¢ocugun ismiyle amlirds. Kasun'a
nispetle Hz. Muhammed'e, EbiI'tKastn (Kasim'in babasi) kiinyesi veril-
mistir. Keza babas1 Abdullah'in da kendi ismine nispetle Ebii Ahmed veya
Ebt Muhammed kiinyesiyle anildig) sdylenir (Belazuri, Ensab, I. 100).

194 Uyar, 63.

195 Tbn Sihab ez-Zithri, el-Megazi, 43.

196 Ibn ishak, 61; ibn Higam, 1. 122.

197 Bir rivayete gore Ibrahim dogdugu zaman Cebrail, gelip “es-Selamu aley-
ke ey Ibrahim’in babasit” diye onu selamlamistir (ibn Sa'd, 1. 135).

198 ibn Sa'd, I. 134, 140. ibrahim'in kiigiik yasta vefat etmesi, babasim de-
rin hiizne bogmusg ve gbzyaslanm tutamamstir (fon Sa'd, 1. 138, 142).
Rivayete gére onun vefat ettigi giin, giines tutulmugtu. insanlar bu olay1
fbrahim'in 8limiyle iliskilendirince, Resulullah béyle bir iliskilendirmeye
kars: ¢ikmig ve hi¢ kimsenin dogum veya 6liimil nedeniyle giines veya
ayin tutulmayacagim séylemistir (Buhari, “Edebii’l-Miufred”, 137).
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Abdullah’'in adimin 6nce Abdumenaf'®® veya Abduluzza?®
oldugu ve daha sonra Hz. Muhammed tarafindan degistiril-
diginden bahsedilir. Ancak, Abdullih’'in peygamberliginden
sonra dinyaya geldigi hususu goéz éntine alimirsa, putlarn
ismini tazim eden Abduluzza adinin Resulullah tarafindan
cocuga verilmesi, hi¢ inandiric degildir.

Araplar genelde ilk ¢ocugun adiyla babalarma kiinye ve-
rirdi. IIk ¢ocugunun adi Kasim oldugu icin ona nispetle Hz.
Peygamber Ebi'l-Kasim kiinyesiyle amlmstir. iki erkek ¢cocu-
gunun da erken yasta 6lmesi nedeniyle misriklerin onu ebter
(soyu kesik) olarak niteleyip asagiladiklan bilinmektedir.2"

Yaygin kabule gére Hz. Hatice evlendigi zaman 40 yasin-
dayken Hz. Muhammed 25 yasidaydi.?*? Ancak, bu konunun
tartismal oldugunu hatirlatmus olalim. Nitekim Abdulldh'm
dogdugu zamanla Hz. Hatice’'nin evlilik yas) arasinda ilis-
ki kurularak, onun daha geng¢ yasta oldugundan bahsedil-
mistir. Ornegin, Abdullah risaletten sonra dogmustur. Hz.
Muhammed esinden 15 yas kiigtik olduguna gore ve 40 ya-
sindayken risaletle gorevlendirildigine goére, evlendigi zaman
40 yasinda olan esi Hatice'nin risaletin baslangicinda 55
yasinda olmasi gerekmektedir. Baz istisnalardan séz edilse
de bu yastaki bir kadinin biyolojik olarak dogurganhk &zel-
1igi bulunmadifindan hareketle onun daha geng¢ olduguna
dair yorumlar yapilmmstir. Hatta evlendigi zaman yirmi sekiz?%
veya otuz iki yasinda oldugundan bahsedilmisgtir,2°*

Evlendigi zaman Hz. Hatice’'nin 40 yasinda oldugu iddia-
s1, bize gore yuvarlak rakam olarak s6ylenmis ve daha sonra
meshur olmus olmahdir. Ozellikle cocuklarimn dogumu dik-

199 Ali Osman Ates, “Hz. Peygamber’in ve Cocuklaninin Isimleri Hakkindaki
Bazi Iddialanin Degerlendirilmesi”, DEUIFD, (sy: V, Izmir 1989), 389.

200 tbn Hazm, 68.

201 ibn Sad, 1. 133.

202 Belazuri, Ensab, I. 108. Daha énce iki evlilik yaptig belirtilen Hatice'nin
bu evliliklerinden birer ¢ocugu bulundugundan bahsedilmig, ancak kay-
naklarda bu ¢ocuklann akibetine dair bilgi yer almamaktadir (Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, 1. 65).

203 Ibn Habib, el-Muhabber, 79.

204 Belazuri, Ensab, 1. 108; Bunlara mukabll 46 yasindayken evlendigine
dair rivayet de aktanlmstir Belazuri, Ensab, 1. 108.
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kate alimirsa daha gencken evlendigi gortistintin isabetli oldu-
gu kanaatindeyiz.

Arap gelenegine gore kadimn mah kocasina intikal etmez-
di. Bu nedenle Hz. Muhammed, Hatice ile evlendikten son-
ra maddi imkam daha iyi olmakla birlikte, énceden oldugu
gibi ticari hayatina devam edip etmedigi hususunda bir netlik
yoktur. Her ne kadar Hamidullah onun evlendikten sonra da
ticaretle ugrastigindan séz etmisse de bu konuda somut bir
bilgi bulunmamaktadir.?®® Onun referansi, Taberi'de yer alan
bir rivayettir. Bu rivayette Hz. Hatice ticaret yapmas i¢in Hz.
Muhammed ile ismi zikredilmeyen bir Kureysli'yi Hubase pa-
naymna goénderdigi bilgileri yer alir.?®® Ancak, mezkiir riva-
yete gore evlilikten once de buraya gittigi sonucuna ulagmak
muiumkinddar.

Hatice ile mutiu bir yuva kuran Hz. Muhammed, onun
saghgida bir bagka kadinla evlenmemistir. Onun vefatindan
sonra Mekke’'deyken Sevde ile evlenmistir. Yesrib'e hicretten
sonra ise baz evlilikler yapmis, ancak hicbir zaman Hatice'ye
olan sevgisini ve vefa borcunu unutmamustir. Hatta stirekli
onu hayirla yad etmesi bazen diger egleri arasinda kiskane-
Iiga varan tepkilere bile déntsmiigtiir. Ozellikle Hz. Aise'nin
bu konuda rahatsizhk duyup “Yine mi o ihtiyar kadin?!” diye
cikistigina dair haberlerden bahsedilir.?*” Bu konudaki rahat-
sizhif1 degisik rivayetlere de yansumsgtir.2%8

Hz. Peygamber'in Hatice'ye olan sevgi ve vefasindan bah-
seden Hz. Aise, Hz. Muhammed ne zaman bir koyun kes-
se mutlaka Hatice’nin aile veya dostlanna ikramda bulun-
dugunu soyler.?®® Buhari'de yer alan bir rivayette ise Allah
Resulii’'ne degerli bir sey hediye edildifinde ondan mutlaka
Hatice'nin sevdigi dostlan veya arkadaslarina génderdiginden
bahsedilir.2*°

205 Hamidullah, fslam Peygamberi, 1. 66.

206 Taberi, Tarih, I1. 197.

207 Mislim, “Fadailu’s-Sahabe”, 78.

208 Miislim, “Fadailu’s-Sahabe”, 76.

209 Miuslim, “Fadailu’s-Sahabe”, 74, 75; Tirmizi, “Birr”, 70, “Menakib”, 61.
210 Buhari, “Edebt’l-Mufred”, 90.
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Hz. Peygamber’in Hatice’den vgliyle bahsetmesi baz riva-
yetlerde abartili tasvirlere déntsmiistiir. Onun i¢in cennette
altin kosk hazirlandigi,?!! Hz. Meryem'le kiyaslanarak gegmis
asirlann en hayirh kadimimin Meryem oldugu, ancak kendi
asrinmn en hayirhsinm ise Hatice oldugu,?'? yerytliziinde érnek
alinacak kadmlar arasinda Meryem, Hatice ve Fatima’'mn is-
minin zikredildigi anlatilan bu kabil érneklerdir.?!® Kimi riva-
yetlerde Hatice’nin o dénemde Kureys kadmlarinin en tustii-
ni, nesepee en asili, soylusu, seref bakimindan da en itibar-
his1 oldugundan bahsedilir.2!* Dikkat edilirse benzer abartih
iddialar, Hz. Peygamber ve onun soyu igin de séylenmistir.

Hz. Muhammed'in esine gosterdigi vefarun bir bagka yo-
nini ise Hatice’den kalan gerdanlhigin Zeyneb'in kocasi-
nin kurtulus fidyesi olarak verilmesi olayidir. Anlatilanlara
gore Zeyneb evlendigi zaman annesi ona bir gerdanhk hedi-
ye etmisti. Kocas: Ebi'l-As, Bedir Savasr'nda esir diigiince,
Zeyneb kurtulus fidyesi olarak esine para ve degerli esyalar
gondermisti. Bunlar arasinda annesinin hediye ettigi gerdan-
Ik da bulunuyordu. Resulullah bu gerdanh@ gériince hay-
li duygulanmis ve Zeyneb’'in kocasimn serbest birakilmasim
istemistir.?!5

Kabe Hakemligi

Hz. Muhammed’in 25 ile 35 yaslan arasmda ne yaptig ko-
nusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu on yilhik
stireyle ilgili bilinen tek hadise, yaklasik 35 yaslarindayken?!®
Kureys'in Kibe'yi tamir etmesine istirak etmesi ve Hacerti'l-
Esved’in yerine konulmasiyla ilgili hakemlik yapmasidir.
Rivayete gore, Kabe buhurdanliklaria tiitstlenirken ortiler
alev almis ve ¢ikan yangin sebebiyle ciddi hasar meydana gel-
misti. Ayrica zaman zaman yasanan sel baskimlarindan do-

211 ibn Mace, “Nikah”, 56.

212 Tirmizi, “Menalkib”, 61.

213 Tirmizi, “Menakib”, 61.

214 ibn Higam, 1. 122.

215 Ebiu Davad, “Cihad”, 121.

216 ibn ishak, 88; Ibn Hisam, 1. 124; Belazuri, Ensab, 1. 108; Ibn Sa'd, 1. 145.
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lay1 da duvarlaninda bazi hasarlar olusmustu.?!” Bu nedenle
Mekkeliler Kabe'yi tamir etmek i¢in yikap yeniden insa etmeye
karar vermislerdi.2!®

Tamirattan 6énce Kabenin duvarlannin yiiksekligi, bir
adam boyu kadardi ve isti acikti. Araplar arasinda baz de-
gerli esyalarin ona bagislandifina dair bir inangtan bahse-
dilir. Ancak, Kabe'ye kolayca girilebilmesi nedeniyle zaman
zaman hirsizhik vakalan yasantyordu. Tamirata karar veril-
digi déonemde de bazi miicevherler ¢alinmist:1.!® Kibe tiim
Mekkeliler i¢cin kutsal addedildiginden, aralarinda is boli-
mii yapilarak herkes giicii oranminda katkida bulunmustu.?2°
Hatta katkida bulunacaklarin helal kazanglarim vermeleri
istenmis ve bu konuda uyarnlar yaptlmigti.?2!

Hz. Muhammed yaklasik 35 yasindayken amcasi1 Abbas ile
birlikte Kabe'ye tas tasidigina dair rivayetler nakledilmistir.?2?
Tamirat icin gerekli tas etraftan temin edilirken, ihtiya¢ du-
yulan ahsap malzeme ise Cidde yakinlarindaki Su’aybe lima-
ninda karaya vuran bir Bizans gemisinin ahsap kismindan
karsilanmigtir.?*® Rivayete gére bu gemi Habesistan'daki bir
kilisenin insasi i¢in Bizans Imparatoru tarafindan génde-
rilmigti. Gemide Bakum adinda bir usta da bulunuyordu.
Ancak, karaya vurmas: lizerine, Velid b. Mugire bagkanl-
gindaki bir heyet Su’aybe limanma giderek geminin ahsap
malzemesini aldi. Gemide bulunan insaat ustast Bakum er-
Rami'yi de Kdbe'nin tamiri i¢in Mekke'ye getirdiler.2?*

Sira tamirat i¢in yikima geldiginde Araplar, Allah tara-
findan cezalandiracaklarina dair ciddi tereddiit yasamus-
t1. Hatta bir stire binayr yikmaya cesaret edememislerdir.?2

217 Belazuri, Ensab, 1. 108.

218 ibn Ishak, 84.

219 ibn Hisam, 1. 124.

220 ibn Higam, 1. 126; Belazuri, Ensdab, L. 109.

221 ibn Ishak, 84, 85; ibn Hisam, I. 124-25; ibn Sa’d, 1. 145; Taberi, Tarih, .
200.

222 Alusi, Bulugu'l-ereb, 1. 232.

223 Cevad Ali, VII. 15.

224 Ezraki, 239.

225 Ezraki, 240.
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Baz1 gelismeler de onlarm endiselerini biisbiitiin artirmusti.
Ornegin, bir iddiaya gére yash bir zat olan Ebii Vehb b. Amr226
ilk tas1 sokt(igli sirada tas elinden kayip aym yere diistince,
Kureysliler yikimi ugursuzluk olarak saymuglar ve cezalan-
dinlacaklarimn isareti olarak yorumlamislardir. Ayrica Kabe
icerisindeki duvar arasinda bir yilamin gértilmesi de onlan
hayli endiselendirmistir. Bununla ilgili bir dizi abartih tasvir
anlatilmmistir.??” Rivayete gore, bir giin bu yilan, kartal tarafin-
dan avlaninca, Kureysliler bu olayl, yapacaklan tamirat nede-
niyle Allah’mm memnun olacagina isaret olarak yorumlamiglar
ve kendilerine saglanan kolaylik olarak gérmuislerdir.22®

Bir rivayete gére, yikima basladiklar zaman iki tas:1 birbi-
rinden aywrdiklarinda, tasin yere diismesiyle ¢ikan sarsinti-
dan biitiin Mekke sallanmist1.2?® Cok korktuklan i¢in bir siire
yikima ara vermisler; nihayet Velid b. Mugire Allah’a dua edip
duvan bozmaya baslayincaya kadar Kureysliler merakla onu
izlemisti. Nihayet ona bir zarar gelmedigini gériince cesaretle-
nip dualar esliginde yikima katilmmislardir.?%

Yeniden insasina baglanan Kibe'nin planinda kismi de-
gisiklikler yapimstir. Ornegin, eskisine gore duvarlan yiik-
seltilip 18 arsma gikarilmustir. Yikseltinin artirilmas: nede-
niyle malzeme yeterli gelmeyince, binamn c¢apim eskisinden
daha kictk tutmuslar ve asil temel tizerinde kalan yarnm da-
irelik alami binanin diginda birakmiglardir. Burasi Kabe'nin
aslindan kabul edildigi icin, Kureysliler burayr gogis hizasi
yiiksekligindeki ‘Hatim’ adim verdikleri duvarla ¢evirmisler-
dir. Hicr veya Hicru'l-Ismail olarak isimlendirilen bu kisim,
giintimiizde de aym sekliyle muhafaza edilmektedir. insaat
tamamlaninca yeni bina eskisine gére hem daha ytiksek hem
de catis1 6rtiilmiis bir form kazanmistir. Ayrica kapisimin esigi
de eskisine oranla daha ytkseltilmigtir.23!

226 Bu salus Hz. Muhammed'in babasimun dayisidir (fbn Higam, I 125).
227 ibn Ishak, 85.

228 ibn Hisam, I. 122.

229 [bn Hisam, 1. 126.

230 Ibn Hisam, 1. 126; Ezraki, 2445.

231 Ezraki, 246.
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insaat devam ederken sira kutsal olduguna inamilan
Hacerr'l-Esved'i?*? yerine koymaya geldigi zaman, Kureysliler
arasinda anlasmazhk ¢ikmish. Ozellikle seref diigkiinii olan
Kureysliler, bu tasi yerine koyma ayricaliginin kendileri veya
kabilelerine ait olmasimn istediklerinden her kabile tas: yerles-
tirme serefinin kendilerinde olmasmu istiyordu. Tartigmalar
bir ara kabile savaglarina dontigsecek boyuta ulasip ¢ikmaza
girince, ileri gelenlerden Ebi Umeyye b. Mugire bir teklifte
bulundu. Buna gore Bent Seybe kapisindan Kabe alamna ilk
kim girerse tas1 onun yerine koymas1 konusunda anlastilar.
Meraklh bekleyis devam ederken Araplar tarafindan giivenir-
liligi ve duristltigiyle taminan ve bu nedenle Muhammedii'l-
Emin?®® olarak isimlendirdikleri Hz. Muhammed gikageldi.
Boylece anlagma geregi tasi yerine koyma gérevini ona verdi- '
ler. Hz. Muhammed de bu konudaki hassasiyetleri bildigin-
den, her kabilenin paymmn olmasmi saglamak icin ridasim
yere serip ardindan her kabileyi temsilen bir kisinin gorevlen-
dirmesini istedi ve onlann yardimiyla tas1 6rtii izerine aldik-
tan sonra, birlikte kaldinp yerine yerlestirerek anlasmazhg
herkesin memnun olacag bir sekilde sonuglandirmigtir, 234

Kureysgli Muhammed b. Abdilldh b. Abdulmuttalib

Hz. Muhammed, do§umundan ¢ocukluguna, genclifine,
evlilifine ve risaletle gorevlendirilene kadar 40 yil boyunca
Cahiliye donemi Arap toplumunun gelenek ve adetlerinin
hakim oldugu kiiltiirel vasatta yetigmistir. Omriintin tcte iki-
sini kapsayan bu dénem, kuskusuz onun hayatinda énemli
bir yer iggal eder.

Kendine has miimeyyiz vasiflan olmakla birlikte, o toplum-
daki ortalama bir Kureysliden farkh bir 6zellikle taminmaz.
Soy olarak Kureys'e dayanmakla birlikte onlarin ulularindan
birisi degildi.?*® O dénemin genel gecer deger yargilar olarak

232 el-Ensari, el-Ka’betu'l-muserrefe kable'l-Islam, 85.

233 Ibn Sthab ez-Ziihri, el-Megazi, 42.

234 Ibn ishak, 87-88; ibn Hisam, 1. 127; Ezraki, 246; Belazuri, Ensdab, 1. 109-
110; Ibn Sa’d, I. 145-46; Taberi, Tarih, 1. 201.

235 ibn Habib, el-Muthabber, 164-65, 181-82.
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kabul edilen sairlik, kahinlik, hakemlik, yigitlik, cengaverlik,
zenginlik veya bilgelikle taninan birisi olarak nitelenemez.?%®
Onun bilinen en énemli vasfi, diirtistliigt ve gavenilirligiydi.
ilk inen sureler arasinda yer alan Kalem suresinde onun dii-
rustliigi ve ahlakimin gizelligine vurgu yapilarak bu dzelligi
oviilmiis?*” ve bir bakima kendisini kinayanlara cevap veril-
mistir.

Guizel ahlaki ve diuristliginin bir gostergesi olarak o,
icinde bulundugu toplumun ahlaki ¢okiintl veya asinlklar-
na bulasmayip sade ve saibesiz bir hayat yasamisti. Hatta bu
ozelliginin ezelde takdir edildigi ve niibtivvetle gérevlendirile-
cegi icin 6zel bir statiiye sahip kilindigina dair yorumlar bile
yapilmis, ancak Kur'an bize bu savi destekleyen bir veri sun-
maz. Kaldi ki ahlaki armmushk nedeniyle, Allah'm onu pey-
gamber sectigini sdylemek veya varsaymak, tartisilabilir bir
durumdur. Bize gore bu 6zellik onun peygamber olarak belir-
lenmesi i¢in ilahi kaynakl bir programlama degil, peygamber
olarak secilmesinin nedenlerinden birisi olabilir.?*® Diger pey-
gamberler icin de benzer bir durumun séz konusu oldugunu
hatirlatnms olalim.

Hz. Muhammed'in Cahiliye doneminde ortalama bir insan
oldugunun en dnemli gdstergesi, aslinda risalet sonrasi haya-
tina dair anlatilanlara bakildiginda da gériilebilir. Ornegin, ri-
salet sonrasi hayatiyla ilgili pek ¢ok detay aktarilirken risalet
éncesiyle ilgili olduk¢a simirh bilgi bulunmaktadir. Ustelik bi-
linenler hem cok genel, hem geliskili hem de bircok tutarsiz-
liklar icermektedir. Risalet dncesi hayatina dair fazla detaymn
bulunmamasiyla, icinde yasadig1 toplumda dikkat cekici bir
vasfinin bulunmamasi arasinda iliski kurulmustur.2%

Her ne kadar risalet 6ncesi hayatiyla ilgili bircok olaga-
nustil 6zelliginden bahsedilmis ve bazi abartih tasvirlerin

236 Ferid Vecdi, es-Siretu Muhammediye, 86.

237 Kalem 68/1-4.

238 Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularna Gére Kur'an, Fecr, Ankara 2006,
553.

239 Karen Armstrong, Hz. Muhammed, ¢ev. Selim Yenigeri, Koridor Yayinlan,
istanbul 2005, 63.



Gengligi ve Vahiy Oncesi Dénem 291

Oznesi haline getirilmisse de ashnda hem risalet 6ncesi hem
de risalet sonrasinda son derece sade bir hayat yasadigim
gortiyoruz. Dikkat edilirse o, ne olaganusti yetenekleri ne
kahramanhg olan biri ne de zengin bir aristokrat olarak kar-
simiza gikar. Cagdaslan da onu herhangi bir tistiin vasfiyla
tanimiyordu. Hatta ntibtivvetini acikladigi zaman, Araplar
ona peygamberlifi yakistiramamslardi. Nitekim Mekke'nin
ileri gelenlerinden Velid b. Mugire, Hz. Muhammed'i 6nemsiz
biri olarak niteleyip onun peygamberligiyle ilgili sunlar séy-
lemisti: “Ben dururken Muhammed’e mi vahiy geliyor? Oysa
ben Kureys'in baytigtiytim ve onlann seyhiyim. Sakifin efen-
disi Eba Mesdd Amr b. Umeyr dururken mi Muhammed’e
vahiy geliyor? Biz iki koytlin buytikleriyiz.”?*¢ Onun elestirisi
Kur'an’a bile yansimigtir.24! Keza amcasinin vefatindan sonra
Taife gidip destek istedigi zaman, burada kargilastig) Niibeyh
ve Miunebbih adl iki kardes son derece miistehzi bir tavirla,
“Allah senden bagka nebilik gorevi verecek adam bulamad:
m1? Burada senden daha itibarh ve zengin olanlar var."?*? séz-
leriyle onu asagilamislar ve yurtlarmdan kovmuslardir.

Kureysliler onu siradan birisi olarak gordiikleri icin
Allah’la iletisim kurup vahiy alamayacagim disuntiyorlardi.
Onlara gére sadece kahinler cinlerle irtibat kurabilir ve onlar
vasitasiyla gaipten haber alabilirdi. Hz. Muhammed'in béyle
bir vasfi yoktu. Bu nedenle risaletini agikladifi zaman mitig-
rikler peygamberligi ona yakistiramamuislar, hatta “Allah bunu
mu elgi secip gonderdi?'?4® diye onunla alay etmislerdi. Daha
ileri gidenlerse “Icimizde baska adam kalmadh mu ki Allah vah- -
yl ona indiriyor?’*** diye itirazlar yoneltmislerdi.

Vahye yansiyan itirazlara bakildifinda, Hz. Muhammed'in
o toplumda herhangi bir Gstin niteligi veya aynt edici vas-
finin olmadigmi goriiyoruz. Onun bilinen en 6nemli 6zelligi
gtizel ahlaki, duristligi, algak gontlligl ve glivenilirligiydi.
240 ibn Hisam, 1. 242.
241 Zuhruf 43/31.
242 fbnu-Esir, 11 73.

243 Furkan 35/41.
244 Sad 38/8.
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Ancak, bu nitelikler Cahiliye toplumu ac¢ismdan fazla dikkate
deger bulunmadigindan ona Gstin bir statii kazandirmamst1.

Hz. Muhammed okuryazar?*® veya eski din veya kitaplar
okuyan/bilen? birisi de degildi. Kendisine gegmisin masalla-
rim anlatiyor diye itiraz edildigi zaman, Kur'an onun timmi ol-
dugunu ve gecmis kitaplan bilmedigini sdyler.24” Bunun yam
sira, fikrine basvurulan, problemleri ¢ézmedeki maharetiyle
bilinen ve hakemligine mrtiracaat edilen birisi de degildi. Her
ne kadar Kabe hakemliginden séz edilse de bu durum onun
Cahiliye déneminde bilinen hakemlik roliiyle alakah olma-
yip bir bakima tesadiifen ortaya cikmustir.2*® Dikkat edilirse
Kureysliler Hacer(i'l-Esved'i yerine koyma konusunda anlag-
mazhga distince, bu meseleyi Hz. Muhammed'in ¢6zebilece-
gini duistinerek onun hakemligine muracaat etmemislerdir.?*
Aksine belirledikleri bir ilke tizerine ilk gelenin o olmasi ne-
deniyle bu gbrevi ona vermislerdir. Dikkat edilirse Kabe ha-
kemliginden baska bir hakemlik yaptigindan da sz edilmez.
Nitekim ibn Habib, Kureys'in ve baz1 kabilelerin hakemle-
rine dair bir¢ok isim sayarak haklarinda bilgi verirken Hz.
Muhammed'i onlar arasinda zikretmez.?%°

Ote yandan Hz. Muhammed kabile reisi veya herhangi bir
komutanda bulunmasi gereken vasiflara da sahip degildi. Bir
kisinin komutan veya kabile reisi olabilmesi i¢cin yasi, mall,
sohreti, iyi kilig sallamasi, cengaverligi, yigitligi, sayginhg
gibi ézelliklerine bakilirdi. Bunlann higbirisinin onda oldugu
sOylenemez.?®! Cahiliye déneminde insanlar 6zellikle savas-
lardaki cengaverlikleri ve kahramanliklariyla éviintirdii. Her
ne kadar Hz. Muhammed genclik yillarinda amcalariyla Ficar

245 Ankebiit 29/48.

246 Araf 7/157-58. B

247 Ahmet Onkal, “Hz. Muhammed'in Ummiligi”, SUIFD, (sy: 2, 1986 Konya),
249-260. ‘

248 Adem Apak, Ana Hatlanyla Islam Tarihi, Ensar Nesriyat, 4. bsk., Istanbul
2009, 144.

249 Ezraki, 247. )

250 ibn Habib, el-Muhabber, 132-137; aynca bk. Alisi, Buliigu'l-ereb, 1. 308
vd. :

251 Apak, Ana Hatlarwla Islam Tarihi, 142.
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savaslarma katilmissa da sohret kazanacak herhangi bir ba-
sansindan séz edilmez.

Cahiliye déneminin deger yargilarina gore, ¢cok sayida er-
kek cocuga sahip olmak bir gfi¢ ve kuvvet gostergesiydi. Oysa
Hz. Muhammed'in béyle bir vasfi yoktu. Cocuklan olmus an-
cak, iki oglu da kiiclik yasta vefat etmistir. Sadece dért kizi
hayatta kalmustir. Bu nedenle Araplar onu soyu kesik {ebter)
olarak niteleyip asagilammslardir. Miisriklerin bu saldinsi belli -
ki Hz. Muhammed’i ziyadesiyle rahatsiz etmis ve bu nedenle
konu Kur’an'a bile yansimstir. Nitekim asil soyu kesik ola-
nin muisrikler olduguna isaret edilerek Hz. Muhammed teselli
edilmistir.??

Yukanda dile getirilenler, Hz. Muhammed’in i¢cinde dogup
biytidiigti toplumun sade bir tiyesi oldugunu, gtizel ahlaki,
diristligi ve miitevaziliginm disinda herhangi bir ayirt edici
vasfinin bulunmadigim acgikea ortaya koymaktadir.

Karakteri

Hz. Muhammed baba sevgisini hi¢ gérmedigi gibi, yakla-
sik dort yasina kadar 6z annesinden de ayn buytimistiir.
Annesiyle birlikte gecirdigi zaman, ortalama iki yil kadardir.
Alt1 yasindayken goézleri 6niinde annesini kaybederek cok
kiictik yaslarda kaldiramayacagt kadar biiylik bir aci1 yasar.
Anne-baba sevgisine ve sicakhgina en ¢ok muhtag oldugu bir
yasta oksiiz kalan Hz. Muhammed, bu eksikligini kismen de-
desinin yaminda giderirken iki y1l ge¢cmeden bu sefer de dede-
sini kaybeder. Bdylece hiiznii, aciy1, yalmzhg ve kederi ¢ok
erken yaslarda yasamisti. Hz. Muhammmed sekiz yagindayken
dedesini kaybettikten sonra yaklasik 17 yil kadar amcas1 Eba
Talib’in yamnda kalir ve onun evinde biiytir.

insan karakterinin sekillenmesinde aile ve yetisme tarz-
min izleri yadsmamaz. Onun biyografisine bakildiginda, hentiz
erken dénemden itibaren yasadiklarnn izlerini hayatimin he-
men her doneminde gérmek mumkiindir. Dikkat edilirse o,

252 Kevser 108/1-3.
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Cahiliye doénemi Arabimn kati kalpli, kaba, acimasiz ve sert
karakterli insan tipinden oldukg¢a uzak bir kisilik sergilemis-
tir. Hatta kaba ve kat1 davranan birisi olmadig hususu bizzat
ayetle sabittir.?® Insanlarla iliskilerinde nazikligi, alcak géniil-
lalaga, samimiyeti ve sadeligiyle ilgili sayisiz é§mek verilebilir.

Kur'an-1 Kerim, Araplarnn 6zelliklerinden bahsederken,
kifir ve nifaka yatkin olduklanna,?* verdigi kiymetsiz bir
seyibile basa kakabileceklerine, 2% ikiyt(izli davrandiklarnna,?5¢
inandiklart i¢in Hz. Muhammed’e sitem ettiklerine?*” isa-
ret eder.?® Kur'an, icinde yasadigi toplumun bu tir Ozel-
liklerini yererken, onun ahlakin 6ver®® ve érnek gosterir.?6
Risaletinden onceki veya sonraki déneme bakilirsa, Hz.
Peygamber stirekli ezilenlerin ve yardima muhtag¢ olanlarin
yaminda yer almistir. Kendisi evlilikle birlikte rahat imkanlara
kavusmussa da zamamnin ¢ogunu fakir, ezilen, yardima
muhtac¢ ve kimsesizlerle gegiriyordu. Tabiri caizse §ksiiz do-
gup maddi imkansizliklar i¢cinde yasamanin zorlugunu en iyi
bilenlerdendi. i¢cinde yasadign toplumdaki sorunun kayna-
ginin, kimi zenginlerin simir tamimaz kibirleri, ktistahliklar,
gururlan ve kat1 tutumlanyla alakah oldugunun farkindaydi.
Dikkat edilirse gencliginden itibaren yardima muhta¢ durum-
da olanlara el uzatmustir. Hilfu'l-Fudiil cemiyetine tiye olarak
haksizhga ugrayanlarin haklanm tazmin etmeye calismistir.
Hz. Hatice ile evlendikten sonra onun koélesi Zeyd'i 6zgiirlesti-
rip evlat edinmis ve ona adeta bir baba sevgisiyle yaklasmisg-
tir. Keza dadis1 Ummi Eymen'e (Bereke) karsi da son derece
nazik davranip ona ‘anne’ diye hitap etmistir.28!

Ozellikle evlat edindigi Zeyd ile olan iliskisi, onun kisiligi
ve karakteri hakkinda énemli ipu¢lan vermektedir. Zeyd b.

253 Alu imran 3/159.

254 Tevbe 9/97.

255 Tevbe 9/98.

256 Tevbe 9/101.

257 Hucurat 49/17.

258 Degisik 6rnekler icin bk. Fetih 38/11-12.
259 Kalem 68/4.

260 Ahzab 33/21.

261 Belazuri, Ensab, 1. 105.
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Harise, Arabistan’in kuzeyinde yasayan Kelb kabilesine men-
suptu. Cocuklugunda kacinlmis ve kole pazarinda satilirken
Hz. Hatice’'nin yegeni Hakim b. Hizam onu alip Mekke'ye geti-
rerek halasina hediye etmisti.?s2 Hz. Peygamber, Hz. Hatice ile
evlenince Zeyd'i kdlelikten azat edip evlat edinmisti. Bilindigi
uzere Cahiliye doneminde Araplar arasinda evlat edinme ge-
lenegi vard1.?®® Hz. Muhammed de bu gelenege uyarak Zeyd'i
evlat edinmisti. Bu yiizden Araplar onu Ibnu Muhammed
{(Muhammed’in oglu) olarak isimlendirmislerdi. Fakat bu
isim, evlat edinmenin yasaklandigim bildiren ayetin?* nazil
olmasindan sonra kullamilmamis ve Zeyd b. Harise ismiyle
meshur olmustur.

Zeyd'in babasi uzun slre oglunun izini strmis ve
Mekke'de oldugunu 6grenmis; bunun tizerine aile fertleriy-
le birlikte Mekke’ye giderek oglunu yanina almak istemistir.
Goruastiikleri zaman Hz. Muhammed kendisini serbest birak-
t181 halde, Zeyd babasiyla gitmeyip onun yamnda kalmay ter-
cih etmistir.2® Medine'ye hicretten sonra Hz. Peygamber onu,
halasimin kiz1 Zeyneb’le evlendirmistir.

Uzun yillar ailesinden ayn kalan Zeyd'in babasiyla gitme-
yip Hz. Muhammed'in yaninda kalmay: tercih etmesi, pey-
gamberlikten 6nceki dénemde de onun nasil bir karaktere
veya kisilife sahip oldugunu ortaya koymasi bakimindan
dikkat cekicidir. Hz. Muhammed'in kole kékenli Zeyd'e karsi
yaklasimim, ayni imkanlara sahip Cahiliye déonemindeki zen-
gin kesimde gérmek olas1 degildir. Aksine servet sahibi olan-
lar kéleleri, zayif ve korumaya muhtag¢ insanlari kendileriyle
bir tutmazdi.

Hz. Muhammed'in hayatinda Eba Talib’in 6zel bir yeri ol-
dugu stiphesizdir. Amcasi onu 6z ¢ocuklarindan ayirmamis-
tir. Hatta kendi ¢ocuklarma gostermedigi ilgiyi ona gosterdi-

262 Hakim b. Hizam, Zyed'i Ukaz panayinndaki kéle tacirinden satin alomsti.
Hammar, Siku Ukéz, 91.

263 Buhari, “Nikah”, 16; Nesa'i, “Nikah”, 8.

264 Ahzab 33/5.

265 Suheyli, 1. 421.
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gini sdylersek abartmg olmayiz. Aynm sekilde hamimi Fatima
da ona adeta bir anne sefkatiyle yaklasmstir. Hz. Peygamber
de amcasi ve yengesi Fatima'ya karsi son derece vefal dav-
ranmigtir. Ebi Talib sadece ¢ocukluk ve genclik déneminde
degil, Islam’dan sonra da yegeni i¢in en énemli koruyucuydu.
Nitekim onun vefatindan sonra Hz. Muhammed yeni destek-
c¢iler arama ihtiyaci hissetmis ve bu nedenle Taife kadar git-
mistir.

Hz. Peygamber, islam’dan sonra da amcasina kars1 biiyiik
bir sayg1 ve sevgi gostermistir. Hatta Muisliiman olmasmi ¢ok
arzuladigindan bahsedilir. Nitekim bu arzusunun ayetlere
yansidigim goriiyoruz.?%® Cok sevdigi amcasi ve esi Hatice’nin
yakin zamanda birbiri ardindan vefat etmesi Hz. Muhammed'i
derinden sarsmisti. Bu ytlizden onlarnn vefat ettigi sene, kay-
naklarda ‘Huiziin Yili' olarak isimlendirilmistir.?5”

Dikkat edilirse Ebti Talib’in yeteri kadar ¢cocugu vardi. Hz.
Muhammed aile disindan birisiydi, ancak ona hi¢cbir zaman
yalnizlik hissettirmemistir. Gtinlimtizde bile insanlar kardes
veya yakin akraba ¢ocuklanna bakmaya tahammiil edemez-
ken, Ebti Talib ve hanim Fatima'nin ne derece erdemli bir
davrams sergilediklerini fark etmek zor degildir. Amcasimn
yaninda gecirdigi yillar muhtemeldir ki onda miithis bir vefa
duygusu gelistirmistir. Nitekim kendi ekonomik 6zgtrluini
kazaninca Hz. Ali'nin balkimim tstlenmis ve onu biiytitmiis-
tiar. Rivayetlere gore Ebi Talib’in ailesi kalabalik oldugu gibi
maddi durumu da iyi degildi. Baz1 seneler yasanan siddetli
kurakhk kithga neden olurken, bu durum dar gelirli aileleri
derinden etkilemekteydi. Hz. Muhammed, amcasinin ytikiini
azaltabilmek i¢in diger amcasi Abbas’la birlikte Ebta Talib’e
gidip birer ¢ocugunu almay1 teklif etmelerini énermis, boy-
lece kendisi Ali'yi yanina alirken, Abbas da diger oglu Akil'i
almistir.

Kiictik yasta Hz. Peygamber’in evine gelen Ali, onun terbi-
yesiyle buytimustiir. Kendisi gibi esi Hatice de Ali'ye yakin ilgi

266 ibn Sa'd, I. 122.
267 ibn Sa'd, I. 211.
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gostermis ve ailenin bir ferdi olarak onu bagrina basmstir.
Hz. Muhammed daha sonra onu kizi Fatima ile evlendirerek
ailenin bir bireyiyken bu birliktelik daha da pekismistir.

Hz. Muhammed, Ebt Talib ve hamimminin yam sira stitan-
neleri, stitkardesleri, onlarin akrabalarn, hatta arkadaslanna
kars1 da biiyiik bir vefa 6rnegi sergilemis ve sevgi beslemistir.
Sttannesi Halime'yi hayirla yad edip ona kars: ayn bir sevgi
beslemistir. Belazuri'nin verdigi bilgilere goére Hz. Peygamber,
evlendikten sonra Halime onu ziyaret etmisti. Anlatitanlara
gore Halime Mekke'ye geldigi zaman, onu tammayanlar
Hz. Muhammed’e haber verip bir kadimin kendisini ziyare-
te geldigini sdyleyince, derhal evine kosmus ve gelen kisinin
Halime oldugunu anlaymca “Annecigim, annecigim” diye ona
sarilmistir.268

Tipki Hz. Muhammed gibi Hz. Hatice’nin de Halime'ye kar-
s1 oldukca sicak dévrandlgl ve ona ikramda bulundugu séy-
lenir. Annesinin halini hatirim sordugu zaman maddi yénden
sikint1 i¢inde oldugunu 6grenen Hz. Muhammed, déntste
Halime'ye 40 koyun ve bir deve hediye etmistir.25®

Halime’nin 6ltim tarihi tam olarak bilinmemektedir. Ancak,
630 yilindaki Huneyn Savas: sonrasi sttkardesi Seyma’dan
onun vefat ettigini 6grendiginden bahsedilir. Buna muka-
bil Huneyn Savasi sonrasi Halime'nin tekrar ziyaret ettigi,
Hz. Peygamber’in de onu derin bir sevgi ve samimiyetle kar-
siladigy, hatta ridasmm sergi yapip tzerine oturttugu, kestigi
deve etlerini taksim ederken ona da ikramda bulundugu ri-
vayet edilmistir.?’”° Halebi*”! ve Stiheyli*"? gibi kaynaklarda da
Huneyn Savasi sonrasi Halime’nin Ci'rane’de Hz. Peygamber’i
ziyaret ettigi sdylenir.2’® Ancak, bize gore bu rivayet cok inan-

268 ibn Sa’'d, 1. 114; Belazuri, Ensab, 1. 104.

269 Belazuri, Ensab, 1. 96, 104; Ibn Sa'd, 1. 113-14. Sitheyli, 20 koyun verdi-
gini soyler (Sitheyli, I. 288).

270 Bubhari, “Edebit’l-Miifred”, 440.

271 Halebi, 1. 170.

272 Sttheyli, 1. 288.

273 Buhari, “Edebir}l-Mifred”, 440. Rivayete gore heniiz yeni yetie bir geng
olan Ebit Tufeyl, Hz. Muhammed'in CiTane’de ganimetleri dagitizg: sirada
gordiklerini géyle anlatrmstir: Ben kesilmis deve kemiklerini tagiyordum.
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dimer defildir. Huneyn Savas: sirasinda stitkardesi Seyma
esir diismuis ve Hz. Peygamber ona ¢ok samimi davranmstir.
Seyma ile ilgili birtakimn rivayetler yer alirken bunlar arasinda
Halime'den bahsedilmez. Hatta Seyma'dan annesinin o6ldi-
gani 6grenen Hz. Muhammed'in hayli hiziinlendiginden séz
edilir. Muhtemelen Hz. Muhammed'in stitkardesi Seyma'ya
gosterdigi sicak ilgi, annesiyle ilgili rivayetlerle kanstinlmstir.

Halime'nin 630 yiindan &énce vefat ettigi sdylenir, ancak
tarihi konusunda kesin bir bilgi yoktur. Halime'nin yam sira
kocas1 Haris'in de vefat tarihi bilinmemektedir. Keza onla-
rin Misliman olup olmadiklarn konusunda da bir netlik
yoktur. Bunlara mukabil sutkardesleri Seyma, Uneyse?™ ve
Abdullah'm Miusliiman olduklanndan sz edilir.?’® Rivayetlere
gore Huneyn Savas! sonrasi Hevazinlilerden pek ¢ok esir alin-
mis, ancak Hz. Peygamber Halime’nin akrabalarina kars: bii-
yuk bir kadirsinashk gosterip onlan serbest birakmig ve mal-
larim da iade etmistir.

Hz. Muhammed diger slitannesi Stiveybe'ye de yakin ilgi
gosterip ikramlarda bulunmustur.?’® S{iveybe, Halime gibi
uzun sureli siitannelik yapmamstir. Ancak, Hz. Peygamber
onun emegini unutmamis ve ona son derece vefakar davran-
mustir. Hatta ona olan yakin ilgisi nedeniyle esi Hatice onu sa-
tin alip azat etmek istemis, ancak Ebtt Leheb buna yanagma-
mustir. Hz. Muhammed Medine'ye hicret ettikten sonra Ebt
Leheb'in onu serbest biraktifindan soéz edilir.?”” Hayber do-
nustinde Stiveybe’nin vefat ettigini 68renen Hz. Muhammed,
hayli tizilmus ve cenazesiyle bizzat ilgilenmigtir.2’®

Cok kiiciik yaslarda anne-baba dzlemini, aile ortamimin
ne oldugunu, cileyi, vefay1 ve bir¢ok sikintty1 bir arada yasa-

O srada karsidan bir kadin geldi. Resulullah’mn yamina geldi. Hz. Pey-
gamber ona ridasmm serip oturttu. Yanimdakilere “Bu kim?” diye sordum.
Onu emziren “Stitannesidir.” dediler (Eba Davad, “Edeb”, 119, 120).

274 Belazuri, Ensab, 1. 102.

275 Asri Cubukcu, “Halime”, DIA, Istanbul 1997, XV. 338.

276 Belazuri, Ensab, 1. 105.

277 Belazuri, Ensab, 1. 105; fbn Sa'd, 1. 108; Halebi, 1. 168.

278 Belazuri, Ensab, 1. 96; Ibn Sa’d, 1. 109; Ibnu’l-Esir, Usdu'l-gabe, 1. 123,
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yan Hz. Muhammed &adeta hayatin hemen her asamasimda
karsilasilabilecek zorluklan tecriibe etmisti. Yetiskin doéne-
mindeyken stirekli ezilen ve yardima muhta¢ insanlarn ya-
ninda yer almasimin arka planinda kendi ge¢misinin izlerinin
oldugu muhakkaktir. Dikkat edilirse hentiz ¢ocuk yastayken
Sam pazarlarnna ticaret i¢in giderek hayatin zorluklaryla ta-
msmstir,

Hatice ile kurdugu mutlu yuva, belki de dzlemini duydu-
gu aile sicakhginin en onemli gostergesiydi. Keza Hatice gibi
olgun, sadik ve fedakar bir ese sahip olmasi, hayatin zorluk-
larim asmasinda en biliytik destegi olusturuyordu. Dikkat
edilirse vahiyle ilk tamistifinda yasadig: biiytik sokun ardmn-
dan dogruca evine kosup esine sifinmigtir. Hatta insanlarin
kendisini deli veya mecnun olarak niteleyeceklerinden ¢ekin-
digini séyleyince, esi onu teselli edip sdyle demisti: “Oyle dii-
stinme, ¢linkii sen akrabana bakarsm, zayif ve diigktinlerin
ytiktinii ¢eker, onlara yardim edersin, yoksula kazan¢ kapisi
saglarsin, misafiri agirlarsin, sikintilarini asmalan i¢in insan-
lara yardim edersin.”?”® Hi¢ kusku yok ki onu en iyi tamyan-
lardan birisi esi Hatice'dir. Dolayisiyla esinin bu sézleri aym
zamanda onun nasil bir karaktere sahip oldugunun da ipucg-
larim1 vermektedir.

Kur'an-1 Kerim'de de ifade edildigi tizere, Hatice ile evlen-
dikten sonra fakirken daha zengin bir konuma erismis?° ve
bu durum toplum iginde ona 6nemli bir statii kazandirmastir.
Cunkt Cahiliye déneminin en énemli itibar vesilelerinden bi-
risi zenginlikti. Hz. Hatice ile evliligi ona bu baglamda énemli
bir statti kazandirmusty; ancak, daha iyi imkanlara kavusma-
sma ragmen, asla cizgisini degistirmemis, stirekli ezilenlerin
yaninda yer almistir.

Tabir yerindeyse risalet éncesindeyken onun en biytk
zenginligi, gtvenilirligi, durastliiga, alcak gonilltaglydi. O,
Cahiliye donemindeki yaygin ahlaki ¢ékiintliye bulasmamisg-
t1. Kimi kabile 6nderleri ticaretle zenginlesince kibir ve gurura

279 Buhari, “Bed'’l-vahy”, 1.
280 Duha 93/7.



300 Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

kapilarak fakir ve yardina muhtaclarn ezmede simir tanmimaz
bir kiistahlik gosterirken, eskiye oranla maddi acidan ¢ok
daha iyi konuma gelmesine ragmen Hz. Muhammed hep ezi-
lenlerin ve yardima muhtaclann yaninda yer almistir. Boylesi
bir ortamda Araplar onu vefakarhgi, samimiyeti, yardim se-
verligi, tutarlihg, cémertligi ve glizel ahlakiyla tamimislardir.28
Bu nedenle onu Muhammedit'l-Emin?®? olarak nitelemislerdir.

Kur'an onu “hakikate sahitlik eden el¢i” olarak tamimlar.?s3
S¢zi edilen sahitlik, onun risalet 6ncesinde yagadigi sade ha-
yatina tamklik olarak da yorumlanabilir. Onun ahlaki erdemi-
ne vahyin katkis: elbette ki inkar edilemez; ancak, risalet 6nce-
sinde de yukanda sayilan vasiflarla tanminmasi onun kisiligi ve
karakteri haklkinda yeteri kadar bilgi verir mahiyettedir.

Dini Hayata

Peygamberligine kadar Hz. Muhammed ortalama bir
Kureysli olarak hayatinm1 devam ettirmistir. Yasadig: toplum
icerisindeki en ayirt edici yoni, Cahiliye toplumunda yaygin
olan ahlaki ¢oktntiye ve asirihiklara bulasmamas, algak go-
nullilaga ve gavenilirligiydi. Risalete yakin déneme dair ha-
yat1 hakkinda aktarilan haberlere bakilirsa, toplumun igin-
de bulundugu olumsuzluklar onun igine dert olmus ve bir
arayls icerisine girmistir. Baz1 yorumlara gére bu arayisinin
arka planinda Hz. Hatice ile evliliginin de pay1 olmustur. Zira
evlilikle birlikte daha rahat imkéanlara kavusunca, toplumsal
sorunlarla ve icinde bulundugu sartlarla daha c¢ok ilgilenme
imkam bulmustur.

Zenginlikle birlikte giderek kiistahlasan ve geleneksel si1-
nirlann zorlayan aristokratlarin gligstizlere karsi acimasiz
muameleleri, toplumdaki dini hayatin sapkinhga varan ina-
mslan, sosyal hayatin hemen her asamasinda mevcut adalet-
sizlikler onu derin diistincelere sevk etmisti. Evlilikle birlikte
kavustugu imkanlann yam sira, yasmnin da giderek kemale

281 Ibn ishak, 88.

282 Genis bilgi icin bk. Mehmet Ali Kapar, “Hz. Peygamber'in Guvenilirligi®,
ISTEM, (yil: 1, sy: 1, Konya 2003), 41-50.

283 Miizemmil 73/15; Ahzab 33/45; Fetih 48/8.
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ermesi, onun bu tiir sorunlara egilmesine daha fazla olanak
saglammsti. Rivayetlere gore bu donemde sik sik yalniz kalarak
tefekkiire dalard:. Hatta yalnizhgin kendisine sevdirildiginden
bahsedilir. Kur'an onun bu dénemdeki durumuna deginerek
‘dall’ tizere oldugunu soyler ve arayis ig¢inde olduguna isaret
eder.?%* Belazuri gibi erken déneme ait kaynaklar, onun risa-
lete yakin dénemde arays iginde oldugunu ve kuytu yerlere
giderek yalniz kahp tefekkiire daldigin haber verir.285

Sunu hemen hatirlatalim ki Cahiliye toplumunun asiriik-
larma kangmamasi, duristliigt veya giizel ahlakiyla tamin-
masl, sadece Hz. Muhammed'e 6zg0 degildi. O toplumda put-
perestlige karismayan, icki icmeyen veya diiriistligtyle tani-
nan baska insanlar da bulunuyordu. Bunlar arasinda Zeyd
b. Amr gibi, puta tapmayan, halki putperestlikten uzaklastir-
maya calisan, hatta bu yonde yaptigi konusmalar ytiziinden
Mekke'den siiriilen insanlann varligindan bile bahsedilir.28¢
Sayet onun risalet 6ncesinde bu baglamda bir 6zelligi olsaydi
musrikler Zeyd b. Amr gibi onu da strebilirlerdi. Bu durum,
onun o toplumda ortalama bir insan oldugunun en somut
delilidir. Dolayisiyla onun putlardan nefret ettigine dair bir-
takim iddialar bu bilgilerle uyusmamaktadir. Keza vahdani-
yete inanan, arayis icinde olan, dtiriist ve sade hayat yasayip
agirihiklara bulasmayan, putlara tapmayan, i¢ki i¢meyen ve
zinaya yaklasmayan farkh kisiler de vardi. Varaka b. Nevfel,
Osman b. Huveyris, onun annesi Umeyye bnt. Abdulmuttalib,
Kus b. Saide gibi isimler bunlardan sadece birkagidir.?*” Hz.
Ibrahim'in 6gretisini devam ettiren bu isimler Hanif olarak
nitelendiriliyordu.

Ismi gecenler arasinda Zeyd b. Amr'in ayn bir yerinin ol-
dugunu 6zellikle belirtmek istiyoruz. Ibn Hisam, onun hak-
kinda su bilgileri verir: O ne Yahudiligi ne de Hiristiyanhg
benimsedi. Kavminin dininden (putperestlikten) ayrihip put-
lardan uzak durdu. Kan ve 6li1 hayvan eti yemekten kacgindi.

284 Duha 93/7.

285 Belazuri, Ensab, 1. 104.
286 Ibn Kesir, el-Bidaye, 1I. 238.
287 ibn ishak, 95.
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Putlar icin kurban edilen hayvanlarn etini kesinlikle yemez-
di. Kiz ¢ocuklarnmn diri diri gomiilmesinden sakinirdi. “Ben
[brahim’in Rabb'ine ibadet ederim.” derdi. Kavminin yanhsla-
rim dile getirerek aciktan elestirilerde bulunuyordu... Bir giin
Kabe'ye yaslanarak Kureyslilere soyle seslenmisti: “Ey Kureys
toplulugu! Zeyd'in nefsi kudretinde olan Allah’a yemin ederim
ki benden baska aranmizda ibrahim’in dini tizere olan yoktur.
Ey Allahim! Sayet yonlerin hangisinin senin i¢in daha sevim-
li oldugunu bilseydim, o tarafa doéntip sana ibadet ederdim.
Fakat bunu bilmiyorum.” Sonra avug icleri tizerine secde edip
Allah’a ibadet etmeye basladi.?8®

Ibnu’l-Kelbi, Cahiliye déneminde onun tek basina ibadet
ettigini, putlara tapmadiim, putlar adina kesilen kurban
etlerinden yemedigini, daha 6nce kavminin dini tizereyken
Hubel putunu ziyaret ettigini, ancak sonradan putlarin higbi-
risine inanmadifini agiktan ilan ettigini séyler.28®

Zeyd b. Amr, putlan acgiktan elestirip halki putperestlik-
ten uzaklastirmak i¢in miicadeleye girisince, Kureysliler ta-
rafindan Mekke'den kovulmustu. Hatta sehre sokulmuyordu.
Genellikle Hira Dagi'nda ve sehrin kenar yerlerinde saklanip
gizli gizli ihtiyaclarim gideriyordu. Ozellikle Hattab'in ona kar-
s1 asin diismanhk gosterdigi ve bazi gengleri tizerine saldirtip
sehirden uzaklastirdif) rivayetleri aktarilmistir.?®® Bu gengler
Zeyd'in saklandig yeri tespit edince Hattab’a haber verirler ve
onun tesvikleriyle bulundugu yerden uzaklastirirlardi.?!

Rivayete gore Zeyd b. Amr sehrin disindaki Beldeh mevki-
inde saklamrken, Hz. Muhammed Zeyd b. Harise ile birlikte
onu ziyarete gidip baz1 yiyecek malzemeleri gétiirmasti. Hz.
Muhammed’in ikram ettigi yiyecekler arasinda bir miktar et
bulunuyordu. Zeyd bu etin putlar adina kesilip kesilmedigini
sordu. Hz. Muhammed “Evet” cevabini verince, Zeyd b. Amr
putlar icin kesilen hayvan etini yemedigini sdyleyip ikram

288 ibn Hisam, 1. 148; aynica bk. ibn Kesir, el-Bidaye, I1I. 240.
289 ibnu’l-Kelbi, 33.

290 Ibn Kesir, el-Bidaye, 1I. 238.

291 Ibn Hisam, 1. 151.
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geri cevirdi. Ardindan putlara kurban kesenleri ve onlara ta-
panlan elestirdi. Ibn ishak'in iddiasina gére onun sézlerinden
sonra Hz. Muhammed “bir daha hicbir puta dokunmadi ve
onlar icin kurban kesmedi.”292

Hz. Muhammed'in Zeyd b. Amr’a putlar i¢in kesilen kur-
ban eti ikram ettigine dair haberler, bazi1 hadis rivayetlerine
de yansimustir. Buhari'deki bir kayitta su bilgiler yer almak-
tadir:

(AJ;ANJL&N|J).~)U.‘—;JJ.~ANMC«.~M‘VJb&y\waJaw)ﬂbf,\
ﬂ‘ux&m‘dﬂ)ubdyu‘d—f.)b}‘CJLJMLJJ«AJJJ,@GJJA)A}A}M‘H,&J
B &1 G« r,JL,.,,wru,u;mymu,ﬂ,u\(m‘u,;!r@,

wle ot 555 5 V) JT Y5 ¢ afall e il e, BTY G136 & g
Miuisa b. Ukbe haber verip dedi ki bana Salim soyledi. O, ba-
bast Abdullih b. Omer'den isitmis. Abdullah séyle sdylemis:
“Resulullah Mekke yakimindaki Beldeh Vadisinin alt tarafin-
da Zeyd b. Amr ile bulustu. Bulusma vahiy gelmeden 6nceydi.
Resulullah, Zeyd'e icinde et olan yiyecek ikram etti. Zeyd ondan
yemeyi kabul etmedi. Sonra ‘Ben sizin putlar adma kestikleri-

nizden yemem. Ben Allah adina kesilenden baskasim yemem.’
dedi.”293

Bir baska rivayette de Hz. Muhammed ile Zeyd b. Harise
birlikte yemek yedikleri bir sirada Zeyd b. Amr'm onlara rast-
ladigi, Hz. Muhammed'in de onu sofraya davet ettigi, ancak
Zeyd'in putlar admma kesilen kurban etini yemedigini soyle-
yip daveti kabul etmedigi anlatilir. Onun itiraz1 tizerine Hz.
Muhammed'in de o giinden sonra bir daha putlar i¢in kesilen
kurban etinden yemedigi ifade edilir.?**

Dikkat edilirse her iki rivayette de Hz. Muhammed’in, Zeyd
b. Amr'a putlar adina kesilen kurban eti sundugu, ancak

292 ibn ishak, 98; ibn Kesir, el-Biddaye, H. 240. Hz. Peygamber'in putlar adima
kesilen kurban etinden yiyip yemedigiyle ilgili rivayetlerin degerlendiril-
mesi hakkinda bk. Ali Osman Ateg, “Putlara Kurban Kesme ve Allah’tan
Bagkas1 Adina Kesilenlerden Yeme Konusunda Hz. Peygamber'in Tutu-
mu”, DEUIFD, (sy: IV), 364 vd.

293 Buhari, “Zebaih ve's-sayd”, 16, “Menakibu’l-Ensar”, 24; ibn Kesir, el-
Bidaye, 1I. 240.

294 Ibn ishak, 98; ibn Kesir, el-Bidaye, 1. 240.
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onun bu ikrami kabul etmedigi ifade edilmistir. Erken déne-
me ait rivayetlerde putlar adina kesilen kurban etini ikram
edenin Hz. Muhammed oldugu agik¢a belirtilirken, muahhar
kaynaklardaki rivayetlerin muhtevasinda gézle gortliir bir
degisim dikkat ceker. Ornegin, sonraki dénemlere ait riva-
yetlerde roller degistirilerek bu sefer Zeyd b. Amr'in putlar
adina kesilen kurban etinden Hz. Muhammed’e ikram ettigi,
ancak onun bu ikrami kabul etmedigi iddialarina yer veril-
mistir. Kimi rivayetlere gore ise ikisi birlikte sohbet ederken
kendilerine putlar adina kesilen kurban eti sunulmus, ancak
Hz. Muhammed bu ikramm kabul etmemistir. Hamidullah ise
Hz. Peygamber'i devre dis1 birakmaya c¢ahstigindan kurbam
Zeyd b. Harise’'nin kestigini sdylemis ve bu etin sunuldugunu
iddia etmistir.295

Erken ddéneme ait rivayetlerle sonraki déneme ait rivayet-
ler arasinda rollerin degismesi veya degistirilmesi hayli dik-
kat cekicidir. Gortinen o ki ilk rivayetlerde Hz. Muhammed’in
isminin putlarla anmilmast ona yakistinlamamis olacak ki,
daha sonraki dénemlerde, Zeyd b. Amr'm putlara olan tep-
kisi Hz. Muhammed'in tepkisi gibi sunulmustur. Halbuki bu
tiir savunmaci kaygilann gidilmesinin higbir anlam yoktur.
Unutulmamahdir ki Hz. Muhammed, dogup buyudtgi ve
icinde yasadig1 toplumun bir tiyesi oldugundan, vahiy gelme-
den 6nceki dénemde kavminin dini yasayigina gére hayatim
devam ettirmesinde hi¢bir sakinca yoktur. Tersi bir durum
olsayd1 Mekke'den atilan Zeyd b. Amr'in durumuna dtisebilir-
di. Sunu da belirtelim ki her ne kadar onun putlara kurban
kestigi veya putlar adina kesilen kurban etinden yedigine dair
rivayetler bulunsa da o hi¢gbir zaman bir putperest olarak ni-
telenemez.

Kur'an musriklere seslenirken Hz. Muhammed’in ken-
di aralarinda yasayan birisi olduguna isaret eder ve “Yoksa
onlar, elgilerini hic mi tarumadidar, bu ylizden mi onu inkar
ediyorlar?'?*¢ diye elestirir. Ayet aynm1 zamanda onun risalet

295 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 49.
296 Mi'mintn 23/69.
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oncesinde toplumdaki konumu hakkinda da bilgi vermekte-
dir. Diger bir ifadeyle onlarin Hz. Muhammed’i gayet iyi tam-
diklarina vurgu yapilmaktadir.

Birlikte yasadifi toplumun bir bireyi olan Hz. Muham-
med’in, o Kkiiltirel vasatin bazi 6zelliklerine gore hareket
etmesi nakisa olamayacag gibi, bizce kacimilmaz bir zorun-
luluktur. Dolayisiyla savunmaci reaksiyonlarla rivayetlere
miidahale etme veya muhtevalanm farkli yorumlamanin an-
lamsiz oldugunu dastintiyoruz. Kaldi ki putlar adina kesilen
hayvan etinden yemesinde de herhangi bir sorumluluk veya
sakinca olamaz. Dahasi bizzat Hz. Muhammed’in put adina
kurban kestigini haber veren rivayetler de bulunmaktadir.

ibnu'l-Kelbi'nin (6. 146/763) verdigi bilgilere gore bir giin
Hz. Muhammed kendisinden bahsederken su ifadeleri kul-
lanmistir; “Ben kavmimin dini Gizereyken el-Uzza'ya boz bir
koyun sundum (kurban ettim}).”?” Bu rivayeti dogru kabul
edersek, onun da diger Kureysliler gibi putlar adina kurban
kestigi varsayilabilir. Ancak mezkur rivayetin diger kaynak-
larca desteklenmedigini belirtmeliyiz. Dolayisiyla tek bir ri-
vayetten hareketle, Hz. Peygamber’in risalet éncesinde put-
lara kurban kestigini veya tazimde bulundugunu varsaymak
inandinc: degildir.

Putlar adma kurban kesip etini dagitmanin Kureysliler
arasmda bir gelenek oldugu séylenir.?®® Hz. Peygamber de
[slam’dan sonra hayvan kesip etlerini paylastirmistir. Onun
putlar i¢in kurban kesmeyecegi varsayimindam hareket eden
Hamidullah, ibnu’l-Kelbi'deki rivayeti farkli bir forma sokup
aynen soyle yorumlamustir: “Az kalsm bir put éntinde kahve-
rengi tiyleri olan bir koyunu kurban edecekti.”?® Bize gore
rivayeti bu sekilde degerlendirmek yerine, bir tek rivayet tize-
rinden kesin bir kanaate varmanin dogru olmayacagim soyle-
mek daha yerinde bir yaklagimdir.

297 {bnu'l-Kelbi, 32.
298 ibnu’l-Kelbi, 33.
299 Hamidullah, Islarm Peygamberi, 1. 49.
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Baz rivayetlerde, Hz. Muhammed'in, ogluna Uzza putuna
nispetle Abduluzza (Uzza'nin kulu) adim verdigi fakat daha
sonra Abdullah olarak degistirdigi ifade edilmistir.’® ibn
Hazm tarafindan dile getirilen bu iddianin inandinc: olma-
dig1 kanaatindeyiz. Zira Abdulldh, Hz. Muhammed’in pey-
gamberliginden sonra diinyaya gelmistir. Risaletten sonra
Hz. Peygamber’in putlan tazim eden bir yaklasum icerisinde
olmasi veya cocuguna bdéyle bir isim vermesi ihtimal disidir.

Hz. Muhammed'’i savunma adina baz rivayetlerin tizeri-
nin 6rtiilmesi veya muhtevalarina miidahale edilmesinin an-
lamsizi81, onun kimi kararlanyla da értismemektedir. Zira
o, icinde yagsadign toplumun deger yargilarmm koékten red-
detmeyip mevcut ahlaki degerlere sahip ¢ikmustir.3°! Hatta
bunlarn bir kismumi Islam’dan sonra da devam ettirmistir.
Ornegin, Araplar arasinda evlat edinme gelenegine uyarak
Hz. Hatice ile evlendikten sonra onun koélesi Zeyd'i 6zgtirles-
tirip evlat edinmistir. Ancak, Cahiliye déneminin bu uygula-
masin1 [slam yasaklayinca Hz. Peygamber, Zeyd'i evlathktan
cikarmigtir.3°2 Dolayisiyla yasaklama gelmeden énce herhangi
bir Cahiliye dénemi gelenegini stirdiirmesi veya uygulamasi,
Hz. Peygamber i¢in bir nakisa gibi telakki edilmemelidir.

Hz. Muhammed, Cahiliye déneminde kurulan Hilfu'l-Fudil
cemiyetine (ye olmustur. Hz. Muhammed'in peygamber ol-
duktan sonrada bu cemiyet hakkinda 6viicii sozler séyledi-
gi ve bu toplulugun bir Gyesi olmaktan duydugu memnuni-
yeti dile getirdigi konusuna daha 6nce deginmistik. Verilen
orneklerin yam sira kan dékmenin yasak oldugu dénemde
kabilesiyle birlikte Ficar savasina katilmasi, 35 yaslarinday-
ken Kureyslilerle birlikte Kabe'nin insaatina istirak etmesi,
Hira’da inzivaya ¢ekilmesi gibi hususlar da yine Cabhiliye do-
nemi geleneklerine gore yasadigimin degisik 6rmekleridir. Dile
getirilen tlirden olaylara karismasi nedeniyle onun elestiril-
mesi anlamsiz olacagl gibi, savunulmaya c¢alisilmasi da ben-

300 ibn Hazm, 68. Hz. Peygamber’in besinci dereceden dedesi Kusay'in co-
cuklaridan birisinin ad1 Abduluzza idi (ibn Hisam, 1. 71).

301 Demircan, “Kur’an'm Niizul Dénemi Putperest Araplan i¢in Kaynakhgr®, 55.

302 Ahzab 33/37, 40.
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zer bir tutumdur. Derveze, Hz. Muhammed'in Zeyd'i evlat
edinmesi ve hac ibadetiyle ilgili birtakim uygulamalar devam
ettirmesini 6rnek vererek Hz. Muhammed’in vahyin yasak ge-
tirmedigi konularda, icinde yasadifi toplumun geleneklerine
gbre hareket ettigini sdyler.3%3

Gorebildigimiz kadariyla kimi rivayetlerin muhtevalarna
miuidahale geregi duyulmasinin en énemli nedenlerinden bi-
risi, Hz. Muhammed'in risalet éncesinden peygamber olarak
belirlendigi inancimn etkisi vardir. Baz1 rivayetlerin muhte-
vasl bu telakkiyle 6rtiismeyince, miidahale edilerek sorun gi-
derilmeye cahsilmistir. Ancak, bazen 6l¢ii kagirilarak onun
ilahi koruma altina alindigina dair iddialar bile dillendiril-
mistir. Nitekim ¢ocuklugu ve gencliginde Cahiliye déneminin
kétiliklerinden korundugu iddialan, putlardan uzak durdu-
gu anlatilar1, kalbinin yarithp kétultiklerden temizlendigi ya
da bulut tarafindan golgelendigi gibi mesnetsiz iddialar, bu
tiir saiklerle olusturulmus olmalidir. Oysa o, Cahiliye déne-
minde, i¢ginde yasadig toplum tarafindan iddia edilen tiirden
hadiselerle taminmiyordu. Onun bilinen en 6nemli 6zellikleri
olan durustligl, sadeligi ve ghvenilirligi disinda, herhangi
bir Kureysli gibi ortalama bir hayat yasamstir. Nitekim onun
“Ben kavmimin dini tizereyken"** ifadesi, icinde bulundugu
toplumun bir tyesi oldugunu ve onlar gibi yasadigim acikca
ortaya koymaktadir.

Ficar savaslarina katilmasiyla ilgili rivayetlerin muhte- .
vasl veya yorumlarnnda da benzer bir gaye gudilerek Hz.
Muhammed’i aklama cabasi sergilenmistir. Ozellikle savasa
katildig1 halde, fiili olarak savasmayip sadece amcalarina ok
verdiginden bahsedilmesi bu gayretin bir tezahtriduir. Oysa
savasa istirak etmek veya ok toplamak da suga ortak olmakla
aym anlama gelir.

Az once de isaret edildigi tizere, Hz. Muhammed’in put-
lar adina kurban kestigini séyleyen stpheli bir rivayet bu-
lunmakla birlikte, onun putlara taptigim gésteren somut bir

303 Derveze, II. 43.
304 fbnul-Kelbi, 32.
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rivayet bulunmamaktadir. $Sunu belirtelim ki Resulullah pey-
gamberliginden 6nce putperest olmams fakat Zeyd b. Amr
gibi aleni olarak putperestligi kétiilememis veya onun gibi in-
sanlan putlardan sakindirmaya yonelik herhangi bir gayret
icinde de olmamistir. Dolayisiyla putlara kars: bu tutumun-
dan hareketle onu putperest olarak nitelemek dogru olma-
yacag gibi, putlara karsi oldugunu iddia etmek de gercegi
yansitmaz. Onun putperestlige kars: baslattigi amansiz mii-
cadele peygamberliginden sonradir. Haddizatinda risaletinin
ilk yillaninda hem nazil olan ayetlerde hem de Resulullah’'in
dogrudan putlan hedef alan bir sdylemi yoktur. Bilindigi tize-
re Kur'an-1 Kerim ilk kez Necm suresinde miisriklerin putla-
rindan bahsetmis®? ve dogrudan putperestligi hedef almistir,
Necm suresinin inzal edildigi dénem ise risaletin besinci yil-
na tekabiil eder.3%

Risalete Yakin Donem

Yaklasik olarak 35 yaslarindan sonra Hz. Muhammed’in
derin bir tefekkiir stireci yagsadigi, bu dénem igerisinde her
yilin ramazan aymda Hira Dagi'na ¢ikip inzivaya c¢ekildigi, sik
sik riyalar gordgd, bu riyalann aymsinn ertesi gan kar-
sisina cikt1§1,3%7 gaipten sesler duydugu, gectigi yerlerdeki
agaclarn veya taslarin onu selamladig gibi rivayetler bulun-
maktadir. Yine bu dénem igerisinde ona yalmzhifin sevdirildi-
gi, sik sik tek bagina ¢ole gidip tefekkiire daldigi, onun i¢in en
sevimli geyin yalniz kalmak oldugu kaynaklarda bahsedilir.3°®

Gectigi yerlerdeki agaclarin veya taslarin onu sesli selam-
lamasi iddias1 hayli ilgingtir.3®® Kimi rivayetlere goére agaclar
dile gelip “es-Selamu aleyke ya Resiilelldh” diye onu selamla-
y1p ntibtivvetini tebrik ediyordu.®'? Bazen de “Ey Muhammed!”

305 Necm 53/19-20.

306 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii'l-Kur'an, ¢ev. Mehmed Coskun, Mana
Yayinlari, istanbul 2013, 1. 113.

307 Riyalarninda gorduklerinin kargisina gikmasi nedeniyle riiyalarn ginin
aydinhi kadar net olduguna dair benzetmeler yapilmstir {ibn Ishak,
112; Belazuri, Ensab, 1. 116).

308 ibn ishak, 112.

309 Ibn ishak, 100; bn Sad, I. 157.

310 Belazuri, Ensab, 1. 114
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diye sesler duyuyordu.?!! Sesin nereden geldigini anlamak
icin etrafina bakindiginda bir sey goremezdi, ancak selanu
karsihiksiz birakmazdi.32 Bu tiir rivayetlerden hareketle onun
vahye hazirlandigina dair yorumlar yapilmistir 33

Bize gore ciddiye alinacak hicbir 6nemi olmayan bu tiir ri-
vayetleri Hz. Muhammed’in peygamberligiyle iliskilendirmek
inandinc degildir. Bu konudaki en baglayici otorite stiphesiz
Kur'an’dir. Vahyin hicbir ipucu vermedigi bir konuda mev-
sukiyeti ve muhtevasi hayli stipheli rivayetlere dayah olarak
risalete dair yorumlarda bulunmanin saghkh sonuglara goé-
tirmeyecegi kanaatindeyiz. Su kadarim séyleyelim ki madem
Hz. Muhammed iddia edildigi gibi tecrniibeler yasamigsa va-
hiyle ilk tarmustigl zaman nigin endiselenmis ve evine kosup
esine siginmstir? Sayet iddialar gercekse, kendisinin pey-
gamber oldugunu anlamamasi miimk{in miidiir? Sadece bu
hatirlatmalar bile s6z konusu iddianmm icinin ne derece bos
oldugunu ortaya koymaktadir.

Vahye aligma stireci olarak nitelenen risalet dncesi son bes
yilda Hz. Muhammed iddia edildigi gibi birtakim olagantistii-
ltiklerle kargilastmssa bunlan nigin esiyle veya yakin dostlary-
la paylagmadi? Ya da miisriklerin bu konularla ilgili herhangi
bir tepkisinden ni¢in s6z edilmez? Oysa onlar akillarina yatma-
yan konularda hemen elestiride bulunuyorlardi. Bu iddialar-
la ilgili olarak onlarn elestirilerine yoénelik menfi veya miispet
herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Hatirlanacag tizere
Hz. Muhammed, Hira'da yasadig1 tecriibenin ardindan telas-
la evine kogup bagmdan gegenleri hemen esiyle paylasmustir.
Yukanda isaret edilen tiirden olaylar vuku bulsayd: bunlar1 da
esiyle paylasirdy; ¢linkt bunlar, Hira'da yasadiklarindan pek
farkh degil. Buna ragmen sézii edilen hususlarla ilgili esiyle
herhangi bir sey paylastigindan s6z edilmez. Sadece bu detay-
lar bile yukanda dile getirilen iddialarin inandincihktan yok-
sun oldugunu ortaya koymak icin kafidir.

311 Belazusi, Ensab, 1. 116.
312 Ibn ishak, 101.
313 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkh Bir Yaklasim”, 55.
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Hz. Muhammed vahiyle tamistigl zaman basindan gecen-
leri esine anlattiginda, insanlarin kendisini deli veya mec-
nun olarak niteleyeceklerinden ¢ekindigini sdylemistir. Hz.
Hatice de ona moral vererek korkusunun yersiz oldugunu
anlatmaya calismustir.3* Ancak, teblige basladig1 zaman Hz.
Muhammed’'in bu endisesi gercek olmus ve musrikler gor-
diikleri yerde alayci bir tislupla onu agagilamistir. Onlarn
satasmalart Kur'an’a bile yansimustir. Ornegin “Ey kendisine
vahiy gonderildigini iddia eden adam! Kesinlikle sen cinlerden
ilham aliyorsun...”3's gibi s6zlerle onunla alay etmislerdir. Hz.
Muhammed’in buradaki endisesine bakilirsa, risalet 6ncesi
donemle ilgili olarak anlatilan ttirden herhangi bir olaganis-
ttltikle karsilasmadigl sonucuna ulasmak mtimkindr.

ibn Ishak'in verdigi bilgilere gore bazi Kureysliler her y1-
Iin ramazan aymnda Hira Dagi’na cikip inzivaya c¢ekilirdi. Bu
uygulama bir gelenek olmustu. Hz. Muhammed’in de bu ge-
lenege uyarak Hira'ya gidip tefekkire daldifindan séz edilir.3'¢
ibn Abbas'in verdigi bilgilere gére ramazan ay1 yaklastig za-
man Kureysliler hilali takip ederlerdi. Hilali gériince hazirhk
yaparlar, Kabe'yi tavaf ederler ve ardindan Hira Dagi'na cikip
bir ay siireyle inzivaya cekilirlerdi. Ayrica bu ayda muhtagla-
ra yardimlar yapilirdi. Hz. Muhammed de bu gelenege uyarak
her y1l ramazan ayinda Hira'da inzivaya ¢ekilirdi.?!”

Abdulmuttalib’'in ramazan aym Hira Dagrnda gecirdi-
ginden bahsedilir. Gértinen o ki Hz. Muhammed de dedesi
gibi, buraya gitmis ve inzivaya ¢ekilmigtir. Zaman zaman Hz.
Hatice'nin de ona eslik ettigi, bazen yiyecegi bitince ihtiyac-
larim karsilamak igin evine gidip tekrar burada inzivaya de-
vam ettigi rivayet edilir. Inziva siiresini bitirdikten sonra yine
Kureysliler gibi, ilk énce Kabe'yi yedi kez tavaf eder ve ardin-
dan evine donerdi.3!®

314 Belazuri, Ensab, 1. 116, 117; aynica bk. ibn Sihab ez-Zihri, el-Megazi,
43-45.

315 Hicr 15/6-7.

316 ibn ishak, 101.

317 Belazuri, Ensab, 1. 115.

318 ibn Ishak, 101.
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Yaklasik bes yil kadar stird(igii iddia edilen Hira Dagi'ndaki
birer aylik tefekkiir ddneminden sonra Hz. Muhammed, 610
yili ramazan aymnda risaletle tamsmistir.®!° Hz. Muhammed'in
Hira Dagi'na gidip inzivaya ¢ekilmesi, ilahi programlama neti-
cesinde niiblivvete hazirlanis stireci olmaktan ziyade, belli bir
olgunluk yasina ulastifindan atalarimn gelenegini stirdtirme-
siyle alakali bir hadisedir. Ozellikle evlilikle birlikte daha ra-
hat hayat sartlarina kavusmasi ve giderek yasimn da olgun-\
luga ulagsmasiyla birlikte, icinde yasadigi toplumun ahlaki
cokuntiisii ve sinir tanimaz asinliklan onun icine dert olmus
ve derin bir tefekkur stirecine dalarak arayis i¢ine girmistir.

Vahiy 6ncesi ddneme ait olagantistiiliikler olarak sunulan
ve onun peygamberligiyle iliskilendirilen yukaridaki rivayet-
lerin higbirisini Kur'an’la dogrulayabilmek muimkiin degildir.
Aksine Kur’an bu tiir iddialan tamamen bosa ¢ikarir. Kur'an,
Duha suresinde onun risalet 6ncesi hayatina dair son derece
siirh bilgi verir. Buradaki agiklamalara gore geleceginin gec-
misinden daha iyi olacagina,*?° gecmiste yetim olup Rabb’inin
ona sahip ¢iktigina,??! arayis icerisindeyken kendisine vahiyle
dogru yolun gosterildigine, 3?2 fakir ve muhtag olup ihtiyaglan-
nin giderildigine®?® dair hususlara isaret edilir. Bu agiklama-
lann haricinde, Kur'an dogrudan onun risalet 6éncesi hayati
hakkinda bilgi sunmaz. Sadece baz1 ayetlerin muhtevasindan
son derece siirh ¢ikarimlara ulasilabilir. Ornegin, vahye mu-
hatap kilinarak gan ve gerefinin yticeltildiginden bahsedilme-
si2* bu kabil bir misal olarak degerlendirilebilir.

Sunu da hatirlatalim ki Duha suresindeki agiklamalar va-
hiy d6ncesi déneme ait birtakim haberler verse de fetret-i va-
hiy olarak isimlendirilen stirecte Hz. Muhammed'in terk edil-
mislik korkusu yasadigl sirada ge¢misine isaret ederek onu
teselliye yonelik mesaj niteligindedir. Diger bir ifadeyle s6z

319 ibn ishak, 101; Belazuri, Ensab, 1. 115.
320 Duha 93/4.

321 Duha 93/6.

322 Duha 93/7.

323 Duha 93/8.

324 Insirah 94/4.
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konusu ac¢iklamalar Hz. Muhammed'in peygamber olacagmma
dair somut bir isaret niteligi tasimaz.%%5

Risaletten 6nce Hz. Muhammed, Varaka b. Nevfel gibi
bilgeligiyle tamnan veya oOnceki kitaplarnn okuyan, gecmis
kavimler ya da onlarin peygamberleri hakkinda bilgi sahibi
birisi degildi. Haddizatinda onun okuryazar oldugu mesele-
si tartismali bir konudur. “Daha 6nceden sen onlara bir ki-
tap okumuyordun.”®? ilahi buyrugunun yam sira, tmmiligi-
ne isaret eden bir baska ayette®” risalet dncesindeyken Hz.
Muhammed'in niiblivvetine yonelik hicbir isaretin olmadigim
goriiyoruz. Kur'an onu timmi neb?? olarak tamimlar, ancak
bu kavramn hangi baglamda kullamidig: veya tasidigh mana
oénem arz etmektedir.

Geleneksel Misliitman bilincaltinda, Hz. Muhammed’in
‘immiligi’ meselesi, okuryazar olmadigina sabitlenmistir.
Hatta Musliimanlar bu dzellikte bir peygambere sahip olma-
larim Adeta bir 6viing vesilesi gibi telakki etmislerdir. Buna
mukabil bir taraftan da Kur'an'm ilk emrinin “Oku!” oldugu-
na vurgu yapilarak {slam’la birlikte sanki okuma yazma se-
ferberliginin baslatildigi seklinde yorumlar yapilmigtir. {saret
edilen hususlar dikkate alindiginda kavramlara ytuklenen an-
lamun ne denli énem arz ettigi ortaya ¢ikmaktadir.

Ayetlerde ge¢en {immikavramimin sadece okuma yazma bil-
meme anlaminda kullanilmadigim gériiyoruz. Ornegin, Araf
suresindeki {immikavramu Kitap ehli olmayan anlamindadir.32°
Araplar icin kullanilan bu niteleme, onlann ilahi bir kitaba
sahip olmadiklarim ortaya koymaktadir. Asagidaki ayetlerde
gecen iimmi kavraminda da benzer bir muhteva s6z konusu-
dur:

325 Kur'an-i1 Kerim benzer bir teselliyi Medine'ye hicretten sonra Misliman-
lara yonelik yapmig ve su hatirlatmalarda bulunmustur: “Ey Mekke'den
Medine’ye gé¢ edenler! Bir zamanlar iilkenizde azinlik olarak ezildiginiz
giinleri hatirlaywin. Misriklerin sizi kapwp gotivmesinden korluyordunuz.
Simdi ise Allah sizi yer yurt sahibt yapti...” (Enfal 8/26).

326 Ankebnt 29/48.

327 Cuma 62/2.

328 A'raf 7/157-158.

329 Araf 7/157.
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Sayet inkdrclar seninle tartismaya girerlerse onlara “Ben ve bana
uyanlar Islam iizereyiz.” de. Kitap ehli olanlara ve timmilere “Siz
de Islam tizere misiniz?” diye sor.>®

Allah tummi bir topluma kendi iglerinden, Allah'in ayetlerini okuyan
ve onlan girkten arindiran, Kitabt, hikmeti greten bir elgi goénder-
mistir. Oysa onlar daha énce apagik bir cehalet icindeydiler.33!

Referans verilen ayetlerdeki {umuni kavrami, ilahi kitaba
sahip olmayan anlamimda kullamlmustir. Dikkat edilirse bu
kavram hem peygamber i¢in hem de onun toplumu i¢in kul-
lamilmus ve kendisi dahil Araplann daha 6nceden ilahi kitaba
sahip olmadiklarna isaret edilmisgtir.

Hz. Muhammed'in Gimmiligi meselesi Miisliiman alimlerin
kahir ekseriyeti tarafindan Hz. Peygamber'in okuryazar ol-
madigina indirgenmis, ancak ayetlerdeki baglam bu yorumu
desteklememektedir. Kimi sarkiyatcilar ise onun eski kitapla-
n okudugunu ve onlardan etkilendigini iddia etmislerse de bu
iddia i¢in inandinc delil ortaya koyamamigladir.

Sunu da belirtelim ki immilik meselesi Hz. Muhammed’in
okuryazarhg baglamminda ele ahnirsa, belki 6nceleri okuma yaz-
ma bilmedigi s6ylenebilir. Ancak, ézellikle Medine déneminden
sonra ilme ve 6grenmeye verdigi 6neme bakihrsa peygamberli-
ginden sonra onun okuma yazma bilmedigini iddia etmek bize
gore inandinc degildir. En azindan esine bile okuma yazma 63-
renmesini 6glitleyen bir peygamberin kendisinin okuma yazma
bilmemesi tutarh gézitkmemektedir. Haddizatinda Hudeybiye
Antlasmasi sirasinda musriklerin itirazi tizerine restil (elgi) keli-
mesini bizzat kendisinin sildigi hususu dikkate ahmirsa, bu ka-
naatin fhtimal dis1 olmadigim séyleyebiliriz. Dahas1 gengliginde
ticaretle ugrastigis hususu dikkate ahnirsa, birgok deneyim ve
tecriibeye sahip oldugunu ve bu anlamda okuma yazma bece-
risi kazanmus olabilecegini de gbz ardi etmemek gerekir.

Teblige basladigi zaman miusrikler onu sair,3%? kahin,33
deli veya mecnun olarak nitelemigler ve okudugu vahiyle-

330 Alu imran 3,/20.
331 Cuma 62/2.

332 Hakka 69/40-42.
333 Tar 52/29.
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ri kendisinin uydurdugunu iddia etmislerdir.?3* Kur’an, Hz.
Muhammed’in okudugu vahiyleri kendisinin uydurdugunu
sOyleyenlere seslenirken onun agziyla su uyarnda bulunur:
“...Biliyorsunuz ki ben bana vahiy gelmeden énce uzun siire
araruzda yasadim. Bu konuda hic mi diisiinmiiyorsunuz?'33°
Yine Kur'an miusriklerin bu tiir yakistirmalarinin onunla ala-
kali olmadifim go6yle ifade eder:

(Ey Peygamber!) Sen 6gtit vermeye devam et. Elbette sen Rabb’inin
' peygamberlik littfuna mazhar olmus birisin. Sen ne kéahin ne de
cinlerden ilham alan (mecniin} birisin.33

Kur’an bir sair sézii degildir. Ne var ki siz bu gercege inanmujorsu-
nuz. O bir kahin sézil degildir...3

Biz ona siir 6gretmedik, sairlik de onun yapacag is degildir.33®

Dikkat edilirse Kur'an, Hz. Muhammede inanmayip
inkarda direnenlere seslenirken, onu “iginizden birisi’®*® veya
“arkadasuuz’?° (sdhibukum) olarak tammiar. Bu tanimlama-
lar, aslinda onun kendilerinden farkli bir 6zellik tagimadigl-
nin en agik delilidir ve ona yaptiklan yakistirmalarin tutarsiz-
hgim ortaya koymaktadir.

Mezkiir ayetlere bakildiginda, onun Cahiliye toplumun-
daki ortalama bir Araptan ne bir {stiinliigii ne de bir fark-
hbginin olmadigim goértiyoruz. Aksine musriklerin baz ola-
ganiistii beklentilerine kargi Kur'an, onun normal bir insan
oldugunu ve onlar gibi bir hayat yasadigini 6zenle vurgular ve
bu durumu géyle aciklar:

Ey Peygamber! Bilesin ki senden énce génderdigimiz diger btitiin
peygamberler de her insan gibi yiyip icer, carsida pazarda dolasyp
ihtiyaglarvu kargdarde. . 34

334 ibn Ishak, 207; Ibn Hisam, 1. 187, 195; Ibn Sa'd, 1. 202; ibnu'l-Esir, el-
Kamil, 1I. 71.

335 Yanus 10/16.

336 Tur 52/29.

337 Hikka 69/40-42.

338 Yasin 36/69.

339 Araf 7/63.

340 Necm 53/2.

341 Furkan 25/20.
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Onlara de ki, “Bende sizin gibi bir insamum. Bana Allah tarafindan
‘flaluruz bir tek Allah'tir.” diye vahyediliyor. Kim Rabb’ine kavus-
mayt arzuluyorsa onu razt edecek giizel isler yapsin. Ona ortak
kosmasin.™*?

Onlara de ki, “Ben peygamberlerin ilki degilim. Ben de bir peygam-
berim ama ileride bana veya size ne yaplacaguu bilmem. Ben sa-
dece bana vahyedilene uyarim ve sizi agik¢a uyaran bir elgiyim.”343

Her ne kadar miisrikler Hz. Peygamber’i sair olarak nitele-
misglerse de onun bdyle bir 6zelliginin olmadigini kendileri de
biliyordu. Nitekim onunla konusan Kureys ulularindan Utbe
b. Rebi’a su teklifte bulunmustu: “Belki de cinlerin getirdigi
slirsel sozler igini costurdu. Vallahi siz Abdulmutialib ogul-
lar1, bagkalarnnn séyleyemeyecegi kadar giizel siirler soyler-
siniz.” Ancak, Hz. Muhammed ona ayetler okuyunca, Utbe
duyduklarinin sair sézti olmadigina kanaat getirmis ve ar-
kadaslarinin yanmna déndiigti zaman bu kanaatini dile geti-
rerek Hz. Muhammed'in kendi haline birakilmas: gerektigini
sOylemistir.3#

Dikkat edilirse miisriklerin Hz. Muhammed'i deli, mec-
nun veya sair olarak nitelemeleri, vahiy éncesi doneme ait
degil, tebligden sonra ona yakistinlan sifatlardir. Ancak, teb-
ligden sonra ona bu tir sifatlarin yakistirilmasi bile daha
once boéyle 6zelliklerinin bulunmadigim ortaya koymaktadir.
Haddizatinda Kur’an bile bu hususu bizzat teyit etmektedir.3+®

Vahiy 6ncesinde Hz. Muhammed, Nadr b. Haris**¢ gibi bir-
takim hikmetli sozler sdyleyen birisi olarak taninmadig: gibi,
Zeyd b. Amr, Umeyye b. Salt veya Kus b. Saide gibi tevhid
icerikli konugmalar yapan birisi olarak da taminmaz. Dikkat

342 Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

343 Ahkaf 46/9; ayrica bk. En'am 6/50.

344 [bn Ishak, 267; ibn Hisam, 1. 190.

345 Hicr 15/6; Mirminin 23/69-70; Saffat 37/36.

346 Hz. Muhammed’in okudugu vahiyleri gecmis kavimlerin masallar olarak
niteleyen Nadr b. Haris, onun ardindan halkin éniine gecip daha 6nce
duydugu baz secili sozleri sarf ederek onunla alay ederdi (ibn ishak,
261; fbn Higam, 1. 195, 239). Su ayetlerin onun hakkinda nazil oldugu
soylenir: En'am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Mii'mintn 23/83; Furkan
25/5; Neml 27/68; Ahkaf 46/17; Kalem 68/15; Mutaffifin 83/13.
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edilirse Kus b. Saide’nin Ukaz panayirmda yaptig: tevhid ice-
rikli konusmay begendigini s6ylemis; ancak, onun s6zlerinden
hi¢birisini aklinda tutamadigu belirtmistir. Nitekim yakin ar-
kadas1 Hz. Ebu Bekir bahsettigi konusmaya dair bazi seyler
hatirladigim séylemistir.®7 Buitiin bunlar onun ne hikmetli s6z
sdyleyen, ne insanlan tevhide davet eden, ne de insanlan put-
lardan uzaklastiran birisi oldugunu géstermektedir. Buna rag-
-men Avci, Kus b. Saide’ye ait konusmay: “Ukaz Panaymrndan
Yiikselen Cagn” bashfiyla ele almis ve bunu Hz. Muhammed'in
dini hayat1 ve vahye hazirlams streciyle irtibatlandirmustir. 348

Oysa Kus b. Saide’nin Ukéz panayinnda yaptigi bu konus-
may1 dinleyen Hz. Muhammed'in yaklasik 20 yaslarinda oldu-
gu soéylenir. Bu durumda yaklasik 20 y1l 6nce yapilan konus-
madan etkilendigini iddia edip bu iddiay: risaletle tanismas
o6ncesindeki dini hayatiyla irtibatlandirmak pek inandinei de-
gildir. Kald:1 ki Kus b. Saide’den ¢ok daha etkili bir sekilde tev-
hid inancina vurgu yapan ve bizzat Mekke'de yasayan Zeyd
b. Amr gibi muvahhitlerin bulundugunu hatirlatms olahm.
Ustelik Hz. Muhammed'in onunla goriisiip sohbet ettigini,
bu sohbetlerinin de sadece bir sefere mahsus olmadigim géz
ardi etmemek gerekir. Dolayisiyla bir etkilenme soéz konusu
olacaksa 6ncelikli olarak Zeyd b. Amr'dan etkilenmesi daha
inandiric olabilir. Ancak, boyle bir etkilenmeyi dogrulayacak
hicbir isaretten bahsedilmez.

Ote yandan Kus b. Saide’ye ait olarak sunulan uzunca
metnin, olsa olsa muhteva olarak aktarilmis olacagim ve bu
siirecte s6z konusu konusmaya bircok tedahillerin yapila-
bilecegini goz ardi etmemek gerekir. Nitekim mezkar konusg-
mayla ilgili standart bir metinden s6z edilmez.3+

Buraya kadar anlatilanlara bakildiginda Hz. Muhammed'’in
risalet 6ncesinde, okudugu vahiylere dair herhangi bir bilgiye

347 ibn Sa'd, 1. 315.

348 Avcl, Muhammedd'l-Emin, 129-130.

349 Sitheyli, II. 66; Mes'adi, Milracu'z-zeheb, 1. 219; Kus b. Saide’ye ait ko-
nusmanmn muhtevasi i¢in bk. Hammaur, Siku Ukdz, 104; Ahmet Cevdet
Pasa, Peygamber Efendimiz Sellallahu Aleyhi ve Sellem, sad. Mahir iz,
istanbul 2006, 32-33.
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sahip oldugunu soéylemek miimkiin degildir. Bunun yam sira
o ne hikmetli sozler séyleyecek bir yetenege sahip ne de buna
benzer bir 6zelligi bulunan birisidir. Onun dini hayatiyla ilgili
bilinen veya anlatilan en énemli husus, yaklagik 35 yasm-
dan sonra tipk: kimi Kureys ileri gelenlerinin yaptig: gibi Hira
Dagrna giderek burada inzivaya cekilmesidir. Ancak, yuka-
nda isaret edildigi gibi bu 6zelligin sadece ona 6zgit olmadig:
gibi bu ddneme ait rivayetlerin bir kisminda da ciddi kus-
kulann oldugunu unutmamak gerekir. Biitiin bunlar, onun
risalet 6ncesindeyken, ileride peygamber olacagina dair hi¢bir
iz veya igsaret bulunmadigim ortaya koymaktadir.

Hz. Muhammed'in vahiyle tanismasi ve ardindan yasadig
stirecle ilgili ¢esitli rivayetler veya bu rivayetlere dayal yorum-
lar yapiumustir. Ancak, bu konu ¢alismamizin disinda kalds-
gindan detayina girmeyecegiz. Sadece su kadanm séyleyelim
ki 610 yil ramazan ayinda mutat oldugu tizere Hira Dagi'nda
inzivada bulundugu sirada vahiyle tamsmistir. Ancak, vahiy-
le tamismasi ve o sirada Cebrail'i gormesi, dagda degil bura-
dan aynldiktan sonra hizla evine dogru giderken daga yakin
bir yerde golgelik olarak kullanilan ve Cennetirl-Me'va olarak
bilinen agachk alandaki en son agacin (sidretii’'l-miinteha) ya-
ninda meydana gelmistir.®® ilk vahiy aldif1 sirada yasadigy
bu tecriibe ve Cebrail’den vahiy alma stireci Necm suresinin
baslangi¢c kisminda isaret edilmigtir.35!

Yaygin kabule gore Hz. Muhammed’e inzal edilen ilk va-
hiyler Alak suresinin ilk bes ayetidir.®2 Ancak, ilk nazil olan
ayetlerin Fatiha suresi olduguna dair daha inandinc riva-
yetler bulunmaktadir. Belazuri'nin (279/892) verdigi bil-
gilere gore ilk vahiy tecriibesi sirasinda Cebrail ti¢ kez Hz.
Muhammed’e “Bismillahirrahmanirrahim” diye besmeleyi tek-
rar ettirmis, ardindan ¢ kez “Elhamdulilldhi Rabbi’l-Glemin”
demesini istemistir. Boylece bitirene kadar Fatiha suresini

350 srafil Balei, “Siyer Okumalannda Kur'anin Rolii ve Belirleyiciligi; Necm
Suresi Ornekliginde Bazi Siyer Konularnmin Kritigi”, ISTEM, (yil: 8, sy: 16,
2010}, 43. .

351 Necm 53/1-18.

352 ibn ishak, 103; Belazuri, Ensab, 1. 119.
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Ogretmis ve sonunda “amin” diye bitirmistir.?® Ayni bilgiler
en erken dénem siyercilerinden olan ibn Ishak'm (150/768)
eserinde de yer almakta ve ilk 6nce Fatiha suresinin nazil ol-
duguna isaret edilmektedir.?

Iddiaya gore yasadigi bu olayin ardindan hayli endigelenen
Hz. Muhammed dogruca Varaka b. Nevfel'e gidip basindan
gecenleri anlatmis ve onun fikrini sormustur. Anlattiklarim
dinleyen Varaka da onun beklenen nebi oldugunu haber
vermistir.®® Hatta Varaka ona kavminin kendisiyle savaga-
cagim ve Mekke’'den c¢ikaracaklarm haber vermis ve o giine
yetisirse kendisiyle birlikte diigmanlarina kars1 savasacagim
da séylemistir.3%°

Dikkat edilirse rivayetlerin genelinde Varaka'ya esi
Hatice’'nin haber verdigi, hatta Hz. Muhammed'i de yani-
na alip beraberinde gottirdiigii ifade edilir. Bunun yani sira
Hz. Muhammed’in Varaka'y1r Kabe'yi tavaf ederken gorduigi
ve bagindan gecenleri anlattifina dair de haberler aktaril-
mustir. Keza esi Hatice’nin Ebu Bekir'’e haber verdigi, onun
da Varaka b. Nevfel'e duyduklanm anlatthifi ve boylece Hz.
Muhammed'in beklenen nebi oldugunu haber verdigi iddia
edilir. Bu tir haberlerin ¢ok inandiric1 oldugunu diginmi-
yoruz. Ornegin, Varaka’nin sanki énceden bir tecriibesi var-
mus gibi Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu anlamasi,
ozellikle de 6mrii yeterse ona inanacagim soyledigi iddiasi-
nin bize gore fazla inandincihg yoktur. Zira Hz. Muhammed
cok gecmeden zaten teblige baslammstir. Kaldi ki Varaka onun
peygamber oldugunu anlamigsa ni¢in inanmarmgtir?

Sonug

Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi hayati hakkinda bilinen-
ler son derece sirh oldugu gibi, anlatilanlarin ¢ogunun da
gercek disi iddialar oldugunu goértiyoruz. Ozellikle olaganiis-
til mahiyette zikredilen cesitli tasvirler, sadece iddiadan iba-

353 Belazuri, Ensab, 1. 117.
354 fbn Ishak, 112-13.

355 Belazuri, Ensab, 1. 117.
356 Belazuri, Ensab, 1. 117.
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ret olup bir temele dayanmaz. Bu tiir rivayetlerin dillendiril-
mesindeki asil gaye, onun ¢ocuk yastan itibaren peygamber
oldugunu anlatabilme c¢abasidir. Oysa Kur’an, onun risalet
oéncesi hayatina dair ¢ok simirh bilgi verirken bunlar arasinda
ileride peygamber olacagina dair bir isaret verildigini séyle-
mez.

Risalet 6ncesine dair anlatilan abartili tasvirlerin arka pla-
ninda, Ehl-i Kitap kulttirtiyle rekabet duygusunun ciddi etki-
si oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle Kur'an, Hz. Muhammed'e
oranla, Hz. Musa ve Hz. Isa'nin peygamberlik 6ncesi dénem-
leriyle ilgili bilgi verip ileride onlarnn peygamber olacagindan
bahsedince, Musliimanlar kendi peygamberleriyle ilgili eksik
gibi gérdikleri bu durumu tamamlama geregi duymuslar-
dir. Bu konuda Kur'an onlara malzeme vermediginden, onlar
da bunu rivayetlerle saglama yoluna gitmislerdir. Bize goére
Bahira veya Nastuna gibi Hiristiyan rahiplerin ya da baz
Yahudi alimlerin Hz. Muhammed’'in peygamber olacagim ha-
ber verdiklerine dair iddialann arka planinda, Ehl-i Kitap din
adamlarnimin Hz. Muhammed daha gocukken onun peygam-
ber olacagin 6énceden anladiklarini temellendirebilme ¢abasi
bulunmaktadir. Ancak, bu tiir gayretlerle dile getirilen iddia-
larin hi¢bir inandirnicihi: yoktur.






Kronoloji

20 Nisan 569
569-574
574-76
576
576-78
578
578-596
580
585-600
591
591-92
595

596

605

607
608-610
610

Dogumu

Stitannede bulundugu dénem

Annesi Amine'yle gecen iki yil
Annesinin 6limii

Dedesinin himayesinde gecen dénem
Dedesinin dlimu

Eba Talib'in himayesinden gegen 17 y1l
Amcasiyla Sam (Busra) yolculugu
Diger ticari seyahatleri

Ficar savagina katilmasi

Hilfu'l-Fudiila katilmas

Hz. Hatice’'nin kervamyla Sam yolculugu
Hz. Hatice ile evlenmesi

Kabe Hakemligi

Hz. Ali'nin bakimim tistlenmesi
Hira'da inziva donemi

Risaletle gorevlendirilmesi
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230, 231, 259

Amir ogullann 265

Ammare bnt. Sa'id b. Usame 21

Amr b. Abese 262

Amr b. Avf 66

Amr b. Esed 280

Amr b. Kulstim 36

Amr b. Luhay 53, 54, 55, 60, 61

Amr b. Mihsan 229

Amr b. Zeyd 48

anne sevgisi 230

Antsirvan 163

Arabistan 18, 19, 20, 32, 47, 48,
49, 50, 51, 52, 53, 54, 58,
62, 65, 84, 97, 133, 135,
136, 142, 226, 235, 269,
271, 272, 273, 274, 276,
295, 296

Arab-1 aribe 96, 97

Arab-1 baide 96

Arab-1 bakiye 96

Arab-1 musta’ribe 96, 97

Arafat 27, 51, 52, 77, 88, 90, 91

Araplasms Araplar 97

arraf 258

asabiyet 34, 37, 40, 41

asalet 98

As b. Vail 266, 267

Ashab-1 Kehf 171

ashap 9 12, 41, 211, 238

Asiye (Firavun'un hanim) 161

asli ginah 207, 222, 223

atalar dini 82

Atik b. Abid et-Teymi 279

154,
161,
185,
228,

155,
168,
188,
229,



Dizin

Atike 116, 238

atire 63

Attab b. Malik 62

at yans1 42

at yanslan 44

Avci, Casim 15, 316
avciik 33, 34

Azimli, Mehmet 16, 148

baba figira 231

Babii's-Selam 89

Bahira 160, 162, 173, 226, 235,
240-245, 247, 249, 253,
277, 319

Bahira kissas: 160, 173

bahire 54

Bahreyn 75

Bakum er-Rumi 287

basl 85

Batn-1 Nahle 63, 66

Becile kabilesi 67

bedevi 32, 33, 46, 59

bedeuvi 32

Bedir Savas: 40, 237, 282, 286

Behile kabilesi 67

beklenen nebi 174, 243, 244,
278, 318

Bekr b. Vail 42

Bekri 24

Belazuri 81, 106, 114, 115, 119,
158, 233, 282, 297, 301,
317

Beldeh 302, 303

Belka 53, 60, 61

Benti Advan 28

Benti Amir b. Luhay 31

Benii Avf 85

337

Beni Bekr 42

Bend Esed 127, 267

Bent Hasim 264, 267

Benii Kinane 24

Beni Muharib 31

Beni Muttalib 267

Benu Neccar 229

Benti Rebia 42

Benui Sa’d 17; ~ yurdu 187, 188,
192, 195

Beni Sa’'d b. Bekr 185, 187

Benii Sehm kabilesi 266

Benii Seyban 42

Benui Seybe kapis: 289

Benu Taglib 42

Benti Teym 267

Bena Ziithre 267

Berra 116

Berrad b. Kays 263

Berre b. Abduluzza 99

Bestis 42

Beytullah 25, 87, 90, 150

biat 243, 253, 254

Bilal 243, 244

biyografi 12, 14, 235, 293

Bizans 32, 136

boykot 237

Buas 42

Buhari 113, 206, 209, 229, 285,
303

bulut 243, 245, 246, 278, 279,
307

Busra 239, 240, 242-245, 247,
248, 249, 277, 279, 280

Busra saraylan 154, 168

Buviane 44, 67, 261
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C

Cabir b. Semure 251

Caetani 273

Cahiliye 10-12, 16, 30, 32, 35,
36, 38, 39, 41, 44, 45, 55,
57, 63, 68, 69, 72, 74, 75,
77-80, 82-85, 90-93, 103,
104, 129, 132, 135, 151,
155, 187, 259, 260, 262-
265, 282, 289, 290, 292-
295, 299-302, 306, 307, 314

Cahiliye toplumu 35, 103, 129,
292, 300, 301, 314

cariye 38, 39

car (komguluk) mevlahg 38

carsi-pazar denetcileri 276

Carud b. Abdillah 272

carullah (Allah’in komsulan) 87

Cebrail 120, 156, 161, 162, 171,

193, 197, 198, 202, 212,
226, 227, 283, 317

Cedis 96

cehennem 110, 208

cehl 12

Celikkol, Yasar 121

Cemsid 166

cenaze namazi 79

cennet 105, 108, 208, 227, 286
Cennetii'l-Me'va 317

Cerir b. Abdullah el-Beceli 67
Cevad Ali 49, 146

chl kelimesi 12

Cidde 67, 261, 287

cinler 73

Cirane 191, 297

cobanhk 18, 239, 246

cok eslilik 34, 35

Cumah 31

Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

Curas pazarn 273

Curhum kabilesi 133

Carhumliiler 21, 22, 25, 96, 100,
110, 121, 122, 123, 265

D

Dahis 42

Darimi 201, 212

Darunnedve 28, 231

Deba’ 18, 39; ~ ahalisi 39; ~ pa-
naym 50, 273

dede sevgisi 230

Dehriler 70

Derveze, izzet 46, 131, 307

Dicle Nehri 163

dini hayat 300, 316

diyet 29, 41, 46, 282

Dirar 113, 115

Dubeyye 64

Duimettiilcendel 66

durtstlik 276, 290, 291,
299, 301

293,

ebabil 141, 146

Ebrehe 17, 52, 53, 86, 89, 102,
103, 124, 125, 126, 132-
151, 179, 180, 187, 188

Ebrehe ordusu 86, 132,
140, 142-151, 185, 188

ebter 284, 293

Hz. Eba Bekir 29, 37, 106, 175,
229, 243, 244, 246, 251,
262, 272, 316, 317, 318

Ebhd Berd’ Amir b. Malik 264,
265

Ebi Biirka 191

Ebt Eyytib el-Ensari 229

139,



Dizin

Ebti Gubsan 24

Eb Hureyre 199, 200

Eba Kubeys Dag1 232, 266

Ebii'l-As 286

Ebii’l-Bahteri 81

Ebia Leheb 64, 103, 104,
109, 113, 114, 115,
124, 153, 182, 236,
282, 298

- Ebivl-Kasim 283, 284

Ebi Mesrtah 186

Ebi Mes'id 150

Eba Mes'ad Amr b. Umeyr 282,
291

Ebti Muisa el-Eg’ari 242

Ebu Rigal 137, 148

Ebu Rimse 255

Ebu Sa'id el-Hudri 251, 255

Ebu Servan 191

Ebti Seyyar 28

Ebu Sifyan 36, 61, 187

Ebti Stimame 85

Eba Tahir 148

Ebu Talib 10, 18, 32, 37, 65,
68, 113-116, 153, 179, 233,
235-245, 247, 258, 261,
264, 276, 277, 280-282,
293, 295, 296, 297

Ebti Tufeyl 297

Ebt Uhayha 104

Ebti Umeyye b. Mugire 289

Ebut Vehb b. Amr 288

Ebu Yakstum b. Ebrehe 145

Ebu Zerr el-Gafari 200, 213, 214,
217

Ebt Zeyd 251

Ebva 17, 230

eglence meclisleri 44

105,
118,
237,

339

eglence merasimleri 52

Ehl-i Kitap 75, 172, 173, 174,
227, 248, 249, 257, 319

Ehl-i Kitap kalttra 319

ehlullah (Allah dostlan) 87, 150

einne 29

el-Bezzar 201

elcilik 29

elestiri 8

Elik, Hasan 146

Elmall, Hamdi Yazir 138, 143,
146, 206

el-Muhassir Vadisi 149

eman 265

eman anlagmasi 38

Emevi halifeleri 107

Emeviler 86, 148, 268

emudalu’l-muhacere 28

Enes b. Malik 198, 202, 209,
215, 221, 257

ensab 37

Ensar 41, 106, 229

Eris kuyusu 251

erkek 21, 34, 38, 39, 58, 62, 66,
72, 89

er-Radma 48

er-Rahmaéin 271

Erul, Binyamin 16, 219

Erva bnt. Mukavvem 116, 186

Eryat 133

Esed 24, 31, 35

eshuru’l-hurium 63, 84, 85

esnak 29

Esved b. Maksud 137

evlat edinme 295, 306, 307

evlilik 238, 273, 278, 280, 282,
284, 311

Evs 42, 64
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eysar 29

Eyyamu’l-Arab 42

Ezd kabilesi 67

ezlam 29, 30, 61

Ezraki 22, 26, 86, 87, 89, 97,
115, 121, 123, 142, 144,
147, 149, 151

ez-Zare kaynagi 274

F

Fadl 265

Fakihi 121, 134, 135

fal oku 29, 59, 61, 67, 103, 111

Hz. Fatima (Hz. Muhammed’'in
kiz1) 109, 110, 238, 283, 286

Fatima bnt. Amr 23, 99

Fatima bnt. Esed 235, 237, 238,
296, 297

Fatima bnt. Mtirr 126

Fedailu'l-Arab (Araplarim erdem-
leri) 45

Fels putu 59, 65, 66

fera’ 63

fetret-i vahiy 226, 311

Ficar savaglan 18, 23, 40, 263,
264, 292, 306, 307

Fil ashabi 87, 90, 141, 145, 152

Filistin 21, 53, 60, 119

Fil Vakasi 132, 144, 152

Fil Yih 17, 86, 87, 142, 149

Firavun 159, 161

fitrat 222

Fukaym kabilesi 135

Fullal 144

G

Gabgab 63
Gatalar 208

Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

Gavs b. Murr b. Udd 28

Gaydak (Nevfel) 113, 114, 115

Gazze 48, 131

gecmisin masallan 292

gelenek 13, 15, 17, 37, 39, 54,
61, 63, 75, 91, 149, 176,
181, 182, 306, 310

Gilstim (Hz. Musa'nmn kiz karde-
si) 161

Giinaltay, M. Semseddin 123

guvenilirlik 290, 291, 299

Giizel, Yiiksel 209

H

Habesistan 39, 48, 252, 271,
274, 275, 287

Habesliler 189, 195

hac 56, 91, 134-136, 149; ~ iba-
deti 20, 21, 23, 52, 53, 62,
64, 77, 79, 82, 84, 87, 88,
89, 91, 148, 307; ~ menasi-
ki 47, 77, 88; ~ mevsimi 51,
52, 134, 149, 275

hacamat 257

hac aylan 136

Hacel 114, 115

Hz. Hacer 21, 46, 119, 121

Hacerii'l-Esved 19, 25, 77, 148,
232, 267, 286, 289, 292

hacilar 27, 52, 231, 233

hadari 32

hadis 16, 88, 106,
196, 199, 206,
214, 216, 217, 222, 242,
244, 249, 251, 254, 257,
303; ~ kaynaklan 195, 199,
214; ~ koleksiyonlar1 196,
207, 209, 211, 217, 257; ~

194,
207,

195,
211,



Dizin

mecmualann 194, 199, 242,
251

Hadramut 88

Hadtira 96

hakem 29, 30

hakemlik 19, 43, 264, 286, 290,
292

Hakikat-n Muhammediyye 164,
165, 167

Hakim b. Hizam 295

Hale (Vitheyb'in kiz1) 124

Halebi 25, 74, 124, 125, 163,
188, 258, 297

Halid b. Sa'id 252

Halid b. Velid 36, 63, 64, 66

Halime 176-181, 183, 185-194,
195, 198, 204, 212-214,
246, 258, 259, 297, 298

Halime bnt. Ziieyb 17, 185, 187

halk edebiyat: 13

Ham 54

Hamidullah 85, 122, 268, 273,
274, 285, 304, 305

Hamza 34, 105, 113, 114, 115,
116, 124, 182, 187, 231,
237, 280

Hanata el-Himyeri 137

Hanif 262, 301; ~ler 68, 101;
~lik 68, 83

Hanife ofullan 39

haram aylar 28, 32, 40, 47, 52,
84, 85, 86, 183, 263, 265

Harb b. Umeyye 263, 264

harem 63

Harem 148, 183

Haris b, Abduluzza 31, 111, 113,
115, 131, 184, 186, 190

Haris b. Ebi Semr 65
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Haris b. Mudad 133

Hartn Resid 163

Has’am kabilesi 67, 126, 135,
137, 268

Hasim b. Abdimenaf 26, 30, 32,
43, 47, 48, 49, 100

Hasimiler 25, 31, 37, 49, 104,
105, 153, 154, 233, 234,
236 ’

Hasim ogullan 98, 104, 264

hdatem 256, 257

Hz. Hatice 18, 19, 36, 52, 175,
197, 198, 213, 214, 233,
235, 246-248, 271-273,
276-281, 283-286, 294-301,
306, 310, 318, 213

Hatim 288

Hattab 302

Hayber 111, 263

Hazrec 42, 64, 229

Hecer panayin 51

Hemedanhlar 66

Hermetik kiltar 165

hesap ganii 83

Hevazin kabilesi 67, 181, 263

Hevazinliler 192, 298

el-Heysemi 199, 201

hicabe 25, 31

Hicaz 78, 156

Hicru'l-ismail 288

hilf 38

Hilfu’l-Ahlaf 31, 265

Hilful-Fudul 18, 235, 264, 265,
266, 267, 268, 269, 294,
306

Hilfuw'l-Mutayyebin 31, 265

hille 88, 89, 91

hilmsizlik 12
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Himyerliler 66

Hind bnt. Utbe 36

Hind b. Ziirare el-Mahzumi 280

hipospadias 157

Hira Dag 75, 101, 122, 138, 175,
177, 302, 308, 310, 317

Hira Magarasi 19, 197, 306, 309

Hire 263; ~ Kralhg: 136

Hiristiyan kaltiara 170, 228

Hiristiyanhk 21, 70, 75, 78, 133,
207, 222, 301

hirsizhik 236, 287

Hubage 18, 52; ~ panayin 52,
272, 273, 285

Huveylid b. Vesile 139, 280

Hudeybiye Antlasmasi 313

Huleyl b. Hubsiye 23

hulul nazariyesi 167

humus 77, 87, 88, 90

Humus 86, 88

el-Hunefa’ bnt.
Mudad 21

Huneyn 44; ~ Gazvesi 190; ~ Sa-
vast 297, 298

Huzaa kabilesi 24, 53, 60, 73,
134, 147

Huzaa(llar) 22, 24, 53, 60, 61,
64, 74, 122, 147

Huzafe bnt. el-Haris 177

Huzeyfe b. Abd b. Fukeym 85

Huzeyfe b. Kays 266

Huzeyl 102, 139, 140; ~ kabilesi
64

Huzyef b. Kays b. Sa’d es-Sehmi
267

Hibel 30, 53, 60, 61, 62, 103,
111, 112, 118, 302

hirler 32

el-Haris b.

Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

Huseyin Heykel 146
Hz. Huseyin 268
Huzitin Yih 296

I-i

Irak 48

Iyad kabilesi 78, 88, 272

ibn Abbas 167, 255, 310

fbn Ebi Seybe 198

ibn Habib 36, 44, 56, 79, 85,
155, 266, 267, 281, 292

ibn Hacer 209, 213

ibn Hanbel 199, 270

ibn Hazm 97, 209, 280, 306

ibn Hisam 48, 85, 121, 144, 185,
258, 269, 301

ibn Ishak 79, 87, 88, 115, 1186,
127, 142, 194, 196, 198,
201, 200, 204, 211, 212,
213, 232, 236, 240, 243,
260, 271, 303, 310, 318

fbn Kayyim el-Cevziyye
209, 244

ibn Kesir 54, 69, 113, 199, 217

ibn Omer 77, 251

ibn Sad 100, 102, 106, 113,
119, 123, 134, 172, 236,
265, 281

ibnu’l-Arabi 165

ibnu'l-Kelbi 22, 54, 56, 61-64,
67, 69, 104, 302, 305

Hz. ibrahim 19, 20, 21, 22, 24,
25, 27, 46, 52, 53, 54, 55
58, 63, 68, 69, 70, 76, 79
84, 87, 90, 96, 97, 98, 99
109, 116, 117, 118, 119,
120, 121, 149, 210, 272, 301

icaze 28

157,



Dizin

ifaze 25, 27, 28

ihram 88, 92

ilaf 47, 49

ilahi ceza 22

ilahi koruma 18, 68, 258, 259,
261, 262, 264, 307

ilahi miidahale 140, 146, 147,
151, 152

incil 166, 167, 170, 171, 172

intikam duygusu 42, 45

inziva 317

fran 32, 78, 163; ~ kultiira 193,

208, 209, 234

irhasat 176, 226

irtidat savaslan 36

Hz. Isa 76, 134, 156, 159, 166,
170, 172, 205, 248, 319

isaf 60, 62, 77, 111

islam 11, 12, 15, 16, 21, 28, 29,
35, 41, 44, 49, 63, 74-77,
80, 82-86, 96, 102, 107-
109, 117, 121, 129, 130,
132, 155, 165-167, 178,
192, 194, 208, 214, 222,
226, 237, 249, 250, 261,
264, 268, 269, 273, 282,
296, 305, 306, 312, 313; ~
kiltiari 208; ~ tarihi 9, 15,
16, 178, 194

Islanra davet mektuplar 250

Hz. Ismail 20, 21, 22, 69, 70, 97,
119, 121, 210

Ismaililer 97

Ismail ogullart 172, 226

ismet sifat1 220

isra 202, 203, 205, 206, 209,
216, 219

Israfil 226

343

Israiliyat 96
ittifak 38

K

Kabe 17, 19-25, 27, 28, 30-32,
47, 50-56, 58, 60-64, 69,
70, 75-77, 79, 82, 83, 85-91,
98-103, 110, 122, 124, 126,
132, 134-141, 145, 147-
150, 152, 153, 162, 168,
171, 179, 180, 185, 197,
202, 232, 234, 236, 259,
265, 286-289, 292, 302,
306, 310, 318

Kabe hakemligi 292

kabile bagskam 43

kabile baskanhg 43, 44

kabile savaslan 42

Ka'’bu'l-Ahbar 156, 172

kader 71

Kad: Iyaz 209, 216

kadm 34, 35, 36, 37, 38, 42, 45,
62, 89

kahin 29, 30, 38, 44, 55, 56, 73,
111, 119, 126, 129, 163,
258, 291, 313, 314

kahinlik 290

Kahtaniler 97

kalammes 85

Kalis (Kulleys) 134

kan bag: 34

kan bedeli 41

kan davast 41, 42, 45

Karmatiler 148

Kasmum 283

Katara ogullan 97

Kays-Aylan 28, 42, 263, 264

Kays b. Saib 270
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Kelb kabilesi 295

kerahet vakitleri 74

Kinane 23, 59, 61, 74, 85, 99,
102, 134, 135, 139, 263

Kinaneliler 135

Kindeliler 39

Kisra 163

Kitap ehli olmayan 312

kible 171

Kilig, Unal 186

kusas 41

kiyade 29

Koksal, Asim 112,
120, 128

koleler 32, 38, 39

kolelik 38

komutanhk 29

Kral Hirodes 170

Kuba 229, 246

kubbe 29

Kudaa kabilesi 23

Kudeyd 60

Kur'an 8, 9, 14-16, 19, 20, 26,
27, 30, 33-35, 39-41, 45, 46,
49, 50, 55-58, 60, 65, 70-78,
80-82, 84, 90, 91, 93, 95,
96, 104, 109, 110, 117, 133,
135, 140-142, 151, 152, 158,
159, 167, 172-175, 199, 204,
205, 215, 218, 224-228, 230,
232, 237, 248-250, 256, 261,
262, 283, 290-294, 299-301,
304, 308-312, 314, 315, 319;
~'aarz 14

kurban 31, 54, 58, 61-66, 69, 77,
103, 110-113, 116-119, 123,
126, 127, 129, 227, 259,
302, 303, 304, 305, 307

115, 119,

Peygamberlikc Oncesi Hz. Muhammed

Kureys 21, 23-31, 42-44, 46, 47,
50, 51, 60, 61, 65, 67, 74,
75, 77, 83, 85-88, 90, 98,
99, 101, 102, 105, 106, 109,
116, 123, 127, 134, 135,
137, 139, 147, 149, 150-
152, 165, 175, 232, 234,
263, 286, 292

Kureyg'in dini 87

Kureys-Kinane 263, 264

Kureysliler 232, 242, 261, 265,
288, 289, 291, 292, 302,
305, 310

Kureysu'l-Bitah 24

Kureysu'z-Zevahir 24

Kurre b. lyas 251

Kusay 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29,
30, 46, 47, 62, 65, 85, 186,
306

Kusay b. Kilab 23, 30, 46, 47,
62, 85, 86, 99, 104, 122

Kusay ogullan 109

Kus b. Saide 51, 69, 272, 301,
315, 316

Kusem 114, 115, 116

Kusem (Kasim) 155

Kus (Kays) b. Saide 69, 272

Kuteyle b. Nevfel 126

kutsal degerler 15

kiltiar 159; kadim ~ 9, 12, 14,
174, 215

kitiib-i sitte 197, 199

L

Lahm 74

Lat 58, 60, 62, 64, 65, 72, 75,
137, 241

Leys ogullan 184

Lihb 258



Dizin

liva 29, 31
logos 165

Maad 69, 97, 99

Mahzum 31

Makrizi 187, 277

Malik b. Kulstim 67

manevi annnma 203, 213, 217,
218, 220, 228

Maria 283

Mecenne panayin 51

mecnun 299, 310, 313, 315

Mecusi 227; ~lik 75

Medine 14, 17, 38, 40, 60, 65,
82, 173, 184, 238, 246, 250,
253, 268, 274, 276, 283,
285, 298, 312- 314

Medyen 96

mehir 46

Mehra panayin 51

Mekke 12, 14, 17-26, 32, 35,
43, 45-55, 60, 61, 63, 64,
67, 69, 71, 75, 78, 83, 85-
91, 97-100, 102-105, 111,
117-124, 130-133, 135-137,

139, 141, 142, 144-151,
162, 171, 172, 176-181,
183, 185, 188-190, 195,
196, 198, 200, 204, 205,

210-212, 220, 226, 227,
230-232, 234, 239, 243-
248, 254, 259, 265-269,
272, 275-278, 282, 285,
287, 288, 289, 291, 292,
295, 297, 301-305, 316, 318

Mekke'nin Fethi 64, 67, 104,
211, 282

345

mele’ 43

melekler 71, 73

Menaf 65

Menat 60, 62, 64, 72, 75
Merruzahran 51

Merve 62, 77, 120

' Hz. Meryem 161, 205, 286

Mesair-i haram 86

Mesalibu’l-Arab {Araplarin ayip-
lan) 45

Mesg'’arv’l-Haram 28

Mescid-i Haram 25, 45, 46, 47,
75, 202

Mesihgi 226

Mesruh 182

Mesrik 143

Mes'ad b. Muatteb 137

mevali 86

mevia 32, 38

Mevlana Sibli 220

mevlid 167

Meysere 246, 247, 248, 277,
278, 279

Mezhic kabilesi 66

Msir 21

Mikail 141, 197, 212

Mina 27, 28, 88, 89

mirdc 199, 202, 203, 205, 2086,
207, 208, 209, 210, 215,
218, 219, 220, 223, 228,
229, 234

miras 132, 179, 214

mitoloji 193, 235

mitolojik anlat1 13, 14, 19, 159,
160

mitolojik hikaye 12, 214, 215,
224, 225, 234,

Muaviye 268

Muaviye b. Kurre 253, 254
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Mubezan 163

mucize 140, 157, 194, 199, 216,
224, 225, 255

Mudad b. Amr 22

Mudar 28; ~ kabilesi 66; ~ ogul-
lar1 69

Mugammes 102, 137, 148, 149,
150

Mugire b. Su'be 63, 114

Mubhacirler 41

muhaddis 201, 206

‘Muhammed’ 154, 155,
157, 158, 160, 161

Hz. Muhammed portresi 15

Muhammed Abduh 146

Muhammed b. Huzai 134

Muhammed b. Saib 100

Muhammed b, Yasuf 153

Muhammed Gazali 207

Muhammedii'l-Emin 289, 300

miihtiir 250, 251, 252, 256, 258

Mukatil b. Stleyman 102, 140,
141, 145, 150

Mukavvem b. Abdulmuttalib
113, 114, 115, 116, 186,
229

Hz. Musa 156, 158, 159, 205,
214, 248, 319

miidrec hadis 207

miufessirler 203, 217

Miinebbih 291

Miisakkar 18

Musakkar panaym 273

Miisellel 64

Miislim 88, 184, 206

musrikler 57, 70-72, 76, 81,
134, 171, 176, 224, 225,
227, 271, 273, 291, 293,

156,

Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

301, 304, 308, 309, 310,
313, 314, 315
Muttalib 30, 48
muvahhit 69,101, 103, 272, 316
Muzdelife 28, 77, 88, 90, 149
Miizeyne kabilesi 253

N

Nadr b. Haris 171, 315

Nahle 51, 60, 63, 66, 73, 263

Naile 60, 62, 111

namaz 20, 69, 76, 77, 79

Nasr putu 66

Nastuna 247, 277, 319

Nasturi Kilisesi 247, 277

Nebiga 131, 229

Necasi 48, 133, 251, 252, 275

Neccar ogullan 228, 229

Necd 136, 263, 275
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israfil BALCI

Peygamberlik Oncesi Hzz. Muham m ed

z. Muhammed’in (a.s.) peygamberligi ve biyog-
Hrafisi hakkinda sayisiz denilebilecek kadar eser
bulunabilir; ancak, 6zellikle GUlkemizde yapilan siyer-
le ilgili ¢calismalar veya yazilan kitaplara bakilinca,
onun risalet 6ncesi hayati mustakil olarak fazla ele
alinmamistir. Mevcut birka¢ calisma ise bize gore ri-
salet dncesiyle ilgili eksikligi giderecek derinlikte de-
gildir. Bunun yani sira gerek risalet 6ncesi gerekse
risalet sonrasina ait kitaplarda bizce ciddi eksiklik-
ler veya yanhlislar bulunmaktadir. Bu eksikliklerin
basinda vahyin sinirlarini c¢izdigi cercevede bir siyer
vyaziminin heniz yapilmamasidir. Kanaatimize goére
boyle bir eser icin ciltler gerekli. Simdilik ’insaallah’
demek kaydiyla, biz sadece bu kitapta risalet dncesi-
ni ele alacagiz.

ANKARA OKULU YAYINLARI



